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१, मनोविकारों का मूल्यांकन 


बिन्तामणि (भाग एक) में, आरंभ में दस निबन्ध ऐसे हैं जिनको 
उसी पुस्तक के अन्य निबधों से अलय किया जा सकता हूँ। इन निबधों का 
सम्बन्ध मनोविकारोी से हूँ । प्रथम निब्रध का ज्ीप॑क भाव था मनोविकार * है 
और बाद के नौ निवध क्रमश उत्साह, श्रद्धा-भक्ति, करुणा, छज्जा और 
उलानि, लोभ और प्रीति, घणा, ईष्या, भय और कोष हैं। आचार्य शुक्ल के 
इन निबंधों को उनके अन्य निबंधों से अछग किया जा सकता हैं। इन का 
सम्बन्ध विषय की दृष्ठि से मनोविज्ञान से है । इन निबधों को मनोवैज्ञानिक 
मिब्रध कहा जाता रहा है। प्रइन यह है कि क्‍या बास्तत में थे निबंध मनो«- 
वैज्ञानिक हैं? और यदि इनको मनोवैज्ञानिक निबंध भाच लिया जाता है तो 
मनोविज्ञान विषय में आचाये शवरू में जो कार्य किया है, उस काये का 
मल्याकन (विपय वस्तु के आधार पर) होना चाहिए और यदि इन्हें मनो- 


भनोविकारों का मत्यांकन तर 


वैज्ञानिक निबन्‍्ध नहीं माना जाता तो किर ह'हैं क्रिस प्रकार क सिर छ माना 
जाय” इस बात का निर्णय होना चाहिए । साथ ही हस बात प+ भी विचार होना 
चाहिए कि ये निवन्ध विषय प्रधान है था व्यक्ति प्रधान ? विषय प्रधान और 
स्पवित प्रधान के साथ साथ इन निबन्धों में व्यकत विचारों का विः्केण्ण होना 
चाहिए। इन्ही सब प्रइनो को ध्यान में रखते हुए आचाय॑ रामचनत सबक के इस 
निबन्धों का विवेचन एवं विदलेषण नीचे प्रस्तुत किया जा रहा हैं। उनके मे 
निबन्ध उनके व्यक्तित्व का विईइलेषण करते में उपयोगी होने के नातें-साथ ही 
साध-उनके व्यक्तित्व का विदकेषण भी प्रस्तुत किया जा रहा ह# | इस मारे 
विवेचन एवं विश्लेषण में चिन्तामणी ( भाग एक ) वे आरस्म के दस सिवस्धों 
को ही आधार माता गया है | 


विषय-प्रधाध 

निबन्ध गद्य की करोटी है और इस नाते निबन्ध विचार प्रधान 
होते हैं और ये विचार जीष॑क में दिए हुए विपय के अनुसार होते लाडिए + 
भनोविकार्ों से सम्बन्धित ये सारे मिबन्ध पढ़ते समय एवं पढ़ने के बाद 
पाठक पर ( विषय पर विचार करनेवाले पर ) यहु प्रभाव छोड जाते हैं कि 
निबन्ध विषय के अनुसार लिखे गए हूँ । लगता हूँ आखार्य शुक्र ने विषय के 
साथ पूरा स्याय किया हैं | यह प्रभाव पाठक पर उप्त ममब तक अर्समान रहता 
है जब तक कि विषय से हटकर प्राठक उन विचारों का ( विधय में संम्भश 
विचारों का ) विश्लेषण करने की क्षमता नहीं रखता। विप्य मनौधिकारों से 
सम्बन्धित है बतः इन्हें (इन निबन्धो को ) मनोवैज्ञानिक-निवन्त कहा गंगा 
है । यदि इन निबन्धों को मनोवेज्ञानिक । मनोविज्ञान विषव का विशेषज्ञ ) 
प्रढ़ेग ती वह इन निबन्धों को 'विषय-प्रधान” न कहकर ' व्यक्ति-प्रध्ान * 
कहना ही उचित समझेगा । यहाँ पर इन निबन्धों का विश्लेषण मतोवैज्ञानिक 
के नाते से करता सभव नहीं | विषय-प्रधान निबन्धों पर विद्वार करते सपध' 
-ध्यान साधारण पाक का रहा हैं । 


इसमें कोई सनन्‍देह नहीं कि इन निवन्धों में आचार्य शकक्‍्क की 
प्रतिभा व्यक्त हुई है । प्रतिमा इसछिए कहा जा रहा है कि विषय के साथ 
व्यक्ति सम्बद्ध है । मनोविज्ञान की पुस्तके पढ़ते समय पाठक का ध्यात' विषय 
पर रहता हूँ। फ्रायड जैसे मनोवेशानिक की पुस्तक पढ़े ( प्रतिमाशाकी मनो- 
वैशानिक | तब भी पढ़ते समय यह अनुभव किया जा सकता हैं कि छेश्वक में 
पर्यवेक्षण शक्ति हैँ । पर्यवेक्षण के अनुसार सथ्य प्रस्तुत किए गए है और वश्यों 
के इंपरान्त, सांध साध उनका विश्लेषण है | अपने विषय' पर निष्कर्ष देसे से 


ड् का सरक्थाक्रस 


पल रॉ >> ने ज्जॉफली.. 39 हााइन जम 


पुवे फ्रायड भरपूर सामग्री (विषय से सम्बद्ध) देता हैं। फ्रायड आरम्भ मे 
अपने निष्कर्ष नही लिख देता । फ्रायड ही क्यो कोई भी विशेषज्ञ अपने विषय 
का वैज्ञानिक विवेचन करते समय निष्कर्षों को तत्काल और आरम्भ में ही 
एवं बड़े विश्वास के साथ नही लिखता । क्या आचार्य शुक्कू इन निबन्धों में 
एक मनोवेज्ञानिक के रूप में निवन्ध लिख रहे है ? उत्तर छिखने की आवदय- 
कता नहीं । इतनी बात स्पष्ठ है कि आचार्य शुक्ल के लेखन में अपूर्व विश्वास 


है और उनका यह विश्वास उनके व्यक्तित्व को सबकू बनता हैँ । इस अपूर्य 
विश्वास के साथ लिखते हुए भी आचार्य शुक्ल विषय का विवेचन वैज्ञानिक 


ढंग से करते है । अपने विश्वासो को त्तक का आबार प्रस्तुत करने के कारण 
ही उनके ये निबन्ध विषय-प्रधान प्रतीत होते है । 


निबन्ध विधय प्रधान इस नाते बन पड़े है क्रि विषय का विवेचन, 
वर्गीकरण एवं विश्लेषण वैज्ञानिक है; उदाहरण एवं तत्सम्बन्धी घारणाएँ तदनु- 
कूछ हैं। आरम्भ से अन्त तक शूक्‍्छजी यह अनुभव नहीं होने देते कि निबन्ध 
विषय की लीक से हट रहा है । 


अब विषय की ओर आएं। भाव वा मनोविकारो से सम्बन्धित ये निबन्ध 
है । उत्साह से लेकर क्राध तक सभी विपय मनोविकारो से सम्बन्धित ही है । 
आचार्य शुक्क ' मसोविकार शब्द का प्रयोग भाव के वजन पर ही करते 


अजी वबलकनन्‍नन «भा 


है | केवछ शीर्षक में हो नहीं अपितु अपने निबन्ध में भी वे लिखते है 
नाना विपयो के बोध का विधान होजे....पर. ही ...उम्से... सम्बन्ध 
रखनेबाली इच्छा को अनुकरूपता के अनसार अनुभति के भिन्न-भिन्न 


योग सघटित होते हैं जो भाव या मनोविकार कहलाते हैं। ” (प्‌ १) आचार्य 
शुक्क ने मनोविज्ञान को बीच में आने नहों दिया हैं। मनोविकारों का 
(भावों का) विश्लेषण करते समय मन का विश्लेषण किया गया हैं, यह नहीं 
कहा जा सकता | फ्रायड का कहना है- / मनोविश्लेषण के दो सिद्धान्त एंसे हैं 
जो सारी दुनिया को नाराज्‌ करते हूँ, एक तो बौद्धिक पूर्बाग्रहों (076॥70706) 
अर्थात्‌ बने हुए सस्‍्कारों को चोट पहुँचाता है और दूसरा नंतिक तथा सौंदये 
सम्बन्धी सस्कारों या पूर्वाग्रहों को। इन पूर्वाश्रहो को मामूली चीज नही समझता 
चाहिए । थे बडी जबरदस्त चीज हूं और भनुष्य के विकास की मजिलों के 
कीमती और आवश्यक अवश्येष हैँ । उनको भावुनओं के बल से कायम रखा 


जाता है और उनसे बड़ा कडा मुकाबलछा है * क्या आचार्य शुक् मनो- 
विकारों का विईलेषण करने मे इन पूर्वाग्नहों से बचे हुए है ? ऐसा प्रतीत नही 


१. मनोविश्लेषण-फ्रायड-(अनुबादक , देवेन्द्रकुमार वेदालंकार)-प्‌. १५. 


संतोधिकारों का मल्यांकर्न ० 


होता | इसलिए इह विशुद्ध रूप से मनोवेश्ञातिक मिबन्ध नहीं कहा जा छकता 
भनोविकारों से सम्बन्धित इस चिवरस्धों के खेखत मे दृष्टि व्यमिल पर मकर 
समाज पर रही है । अतः इन सिंबन्धों को सनोबेजानिक लिवस्ध ने कहुक+ 

समाज-मनोविज्ञात  (इ००थे-४४०४ ००४४ ) के सिवस्ध कहना अधिक 
उपयक्त होगा । समाज-मनो विज्ञान विशेष रूप से व्यक्ति-ब्यकित, व्यपिन-्यमू # 
और सम्‌ह-समुह के पारस्परिक क्रियाओं का अध्ययन करने मे ऋचि रखता है । 
भाचाये शक्ल के ये निवन्ध विशेष रूप से व्यक्ति-व्यक्ति एवं व्यक्ति-समृद्र को 
अध्ययन हैं । यहाँ ली यह अध्यमन एक लिश्चित समाज का अध्ययन है । 
भारतीय संस्कृति ( विशेष रूप से तुलसीदास-रामायण की सस्क्ृति ) के मल्याँ 
का सामाजिक विदलेषण ( व्यक्ति मन के सदर्भ में ) इस निवन्धों में हुआ है । 
ऐसी स्थिति में समाज-मनो विज्ञान से सम्बन्ध रखते हुए भी में निवन्ध विशेष 
सांस्कृतिक परिवेद से युक्त समाज का विश्लेषण करनेवार हैँ । यदि हम उस 
सांस्कृतिक परिवेश एवं सामाजिक विश्यास्रों एवं मूल्यों को स्वीकार कर 
लेते है तो ये निबन्ध वैज्ञानिक प्रतीत होगे । एक निदिचत्त मंस्यों से युक्त 
समाज का समाज-मनोवेज्ञानिक अध्ययन इन निबन्धों में मिलता है । 


उत्साह से लेकर क्रोध तक छीष॑क ( विबन्धों के शीष॑ंक ) के अनुसार 
धाकलजी ने प्रत्येक मनोविकार की परिमाषा तो दी ही हैं किन्तु वीच-बीच में 
एक मनोविकार से दूसरे प्रनोविकार का अन्तर बतलछाने के लिए भी सूक्ष्माति-- 
सुक्ष्म अर्थ को स्पष्ठ किया हैं । जहाँ तक परिभाषाओं का प्रश्न हैं, बहाँ थे 
विषय के साथ पूरा न्याय कर रहे है. । मनोविकारों की परिभागभाओं के साथ 
ध्ञाथ मनोविकारों की स्थितियों (विकल्पों) का वर्गोकरण भी शुक्छजी करते 
हैं । उनका यह वर्गीकरण वेज्ञानिक है । कुछ उदाहरण नीचे दिए जा रहे है :-« 


परिभाषाएँ : 
१) इच्छा के बिना कोई शारीरिक किया प्धत्त नहीं कहुछा सकदठों । 
(प्रयत्न) पृ. ३. 


२) साहसपूर्णे आनन्द की उमर का नाम उत्साह है । 
(उत्साह) प्‌ ६. 
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छः अअ्ीशिकारों का भल्फकल 


३) 


») 


जा 
ऑिप्मी 


रो का मूल्यांकन 


जिस आनन्द से कम की उत्तजनता होती है भौर जो बानन्द 
कमे करते समय तक बराबर चला चलता है उंसी का नाम 
उत्साह है। ( उत्साह ) पृ, १४: *॒ 

बुद्धि-द्वारा पूर्ण रूप से निश्चित की हुई व्यापार का नाम ही 
प्रयत्न हैं। ( प्रयत्न ) प्‌ १४. 

कर्ध में आनन्द अनुभव करनेवालों ही का नास कमंण्य हूँ। 

( क्मण्य ) पं. १५. 

श्रद्धा महत्व की आनन्दपूर्ण स्वीकृति के साथ-साथ पृज़्य 
बुद्धि का सचार है। ( श्रद्धा ) पृ. १७. 

श्रद्धा न्‍्याय-बूद्धि के पछडे पर तुली हुई एक वस्तु हैँ जो दूसरे 
पलड़े पर रबजखे हुए श्रद्धेय के गुण, कर्म आदि के हिसाब से होती 
है। श्रद्धा सत्क्म या सदगुण ही का मूल्य है जिससे और किसी 
प्रकार का सौदा हो ही नहीं सकता। ( श्रद्धा ) १. ३०- 


श्रद्धा और प्रेम के योग का नाम भक्ति है । जब पूज्यमाव की 
बुद्धि के माथ श्रद्धा-भाजन के सामीप्य-छाभ की प्रवृत्ति हो, 
उसको सत्ता के कई रूपो के साक्षात्कार की वासना हो, तब 
हृदय में भक्ति का प्रादुर्भाव समझना चाहिए। (भक्ति) पू. ३२ 


मक्‍त वे ही कहा सकते हूँ जो अपने जोवन का बहुत अधा 
स्वार्थ ( परिवार वा शारीरिक सुख आदि ) से विभकक्‍त करके 
किसी के आश्रय से किसी ओर छगा सकते है । इसी का ताम 
है आत्मनिवेदन | ( आत्मनिवेदन ) प्‌. ३३५ 


दूसरों के, विद्वेषतः अपने परिचितों के, थोडे नलेश या शोक पर 
जो वेग-रहित दुख होता है, उसे सहानुभूति कहते हैं। ( सहा- 
नुभृति ) प्‌. ५२. 

दूसरों के चित्त में अपने विषय में बुरी या तुच्छ धारण होने 
के निइचय या आशंका मात्र से वृत्तियों का जो संकोच होता 
है-उनकी स्वच्छन्दता के विधात का जो अनुभव हीता हेँ-उसे 
लज्जा कहते हैं। ( रूज्जा ) पृ. ५६ 

अपनी बुराई, मू्खंता, तुच्छता इत्यादि का एकान्त अनुभव 
करने से वत्तियों में जो शैथिल्य आता हैँ, उसे ग्छानि कहते 
हैं। ( ग्छानि ) प्‌. ५८ 
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१९) 


१३) 
१४) 


१५) 


१६) 


१र्ड) 


९८) 


काशका अनिश्वयात्मक चूत्ति है । (आगरा) प्‌, ६०५ 
लज्जा का एक हुछका कूप सकोच है जो किसी काम को 
करने के पहले ही होता है । [संकोच । प्‌. ३५. 


किसी प्रकार का सुख यथा आनंद देनेवाली वल्तू के समक्ष में 
प्न को ऐसी स्थिती को जिसमें उम्र वह्तु के अभाव की 
आवबना होते ही प्राप्ति, साब्रिध्य था रक्षा की अमल इच्छा 


जग पड़े, लोभ कहते है। (लोथ ) प्‌ ६०, 


अच एक आपएी के प्रति दूसरे प्राणी के लोभ का प्रसथ सामने 
आता हैं जिसे श्रीति या प्रेम कहते है । यद्यपि किस व्यवित की 
ओर प्रवत्ति भी जब तक एकनिष्ठ न हो, छोभ ही कही जा 
सकती है, पर साधारण बोछ-चाहछ में वस्तु के प्रति मन की जो 
छलक होती है उसे 'छोम और किसी व्यक्तित के प्रति जी। 


, कछक होती हैँ उसे 'प्रेम ' कहते हैं । (प्रेम) पू <६. 


भरचिकर विषयो के उपस्थित होम पर अपने शानपथ से उन्‍हें 
दूर रखने की प्रेरणा करनेवाला जो दुख होता हूँ उसे मृणा 
कहते हैं । (घृणा) पु. ९७: 


दूतरे के सुख या साई को देखकर भी एक प्रकार का पुश् 


' होता है जिसे ईर्ष्या कहते है .-. ईष्या एक सकर भात्र हैँ जिसकी 


२० ] श्र 
द आंत के अनुभव से जो आवेग-शुन्य भय होता है, उसे आशंका 
* कहते हैं । (आश्चंका) ५. १२६ 

२१) 


सम्प्राष्ति आलूस्य, अभिभाव और नराहय के योग से होती हैं । 
(ईर्ष्या | प्‌. १०७. 


“किसी आती हुई आपदा की साब्रना या डूब के कारण के 
साक्षात्कार से जो एक प्रकार का आवेगपूर्ण अथवा सतंमकारक 


मनीविकार होता है उसी को सय कहते हैं। (भय) प्‌. १५४. 


दुख या आपत्ति का पूर्ण निश्चय ने पहने पर उसकी समावना 


क्रोध दूर्ख के चेतन कारण के साक्षात्कार या अवमान से होता 


४ हैं। (क्रोध) प्‌. १३१ 


२१ 


बेर क्रोध का अचार या म्रू्या है । जिससे हमे दुख पहुँचा है 
उप्तपर यदि हमने कोघ किया और यह कोघ हमारे हृदय में 


सन्पेधिकारों का सूल्यांक्ण 


२३) 


२४) 


अदुकम तरफ्कन जज पका 4०५ कर: वकलनाक 


बहुत दिसों तके दिका रहा तो वहु घर कहलाता हैं । (बेर) 
पु. १३८. 

क्रोध का एक हुलका रूप है चिडचिडाहुट जिसकी व्यजना 
प्रायः शब्दों हक ही रहतो हैँ । (चिडचिड़राहट) १. १३९. 
किसी बात का बुरा छगना, उसकी असह्यता का क्षोभयुक्‍्त 
और आविेगपुर्ण अनुभव होना, अमर्ष कहलाता हैं । (असर्ष ) 
प्‌. १३९ - आदि आदि | 


इन परिभाषाओं में 'सनोविकार को सामान्य मानकर अर्धवत्ता प्रदान 
की गई हैँ । प्रथत्त, उत्साह, क+प्य, श्रद्धा, भक्ति, आत्मतिवेदन, सहानुभूति, 


रूज्जा, रछानि, 


संकोच, लोभ, प्रेम, घृणा, ईष्या, भय, क्रोध, चिडचिड्राहुट 


और अभर्ष शब्दों के अर्थ इस परिभाषाओं के कारण स्पष्ट हो गए है। 
परिभाषाओं के साथ साथ इस “मनोविकारों ' की तुझना की गई है; परस्पर 
सम्बंधित एवं विपरीत मनोबिकारो को स्पष्ट किया गया हैं | कुछ उद्याहरण : 


तुलनाएँ :- 
ही, 


यदि प्रेम स्वप्न है तो श्रद्धा जागरण हैं । प्रेमी प्रिय को अपने 
लिए और अपने को प्रिय के लिए संसार से अलग करना चाहता 


: हूँं।प्रेम में केवल दो पक्ष होते है, श्रद्धा में तीन। प्रेम में कोई मध्यस्थ 


३) 


की 


नही पर श्रद्धा मे मव्यस्थ अपेक्षित हूं । (प्रेम और श्रद्धा)प्‌ १९ 


श्रद्धा सामर्थ्य के प्रति होती हैं और दया असामर्थ्य के प्रति 
होती हैँ । (श्रद्धा और दया) पु. ३६ 

दुख की श्रेणी में प्रवृत्ति के विचार से करुणा का उल्टा ऋोध हैं । 
क्रीध जिसके प्रत्ति उत्पन्न डोदा हैँ उप्तकी ह्वानी की चेष्टा की 
जाती है । कशणा जिम्के प्रति उत्पन्न होती है उसको भलाई का 
उद्याग किया जाता है ! (करुणा और कोवय ) पू ४४ 

लोभ सामान्योन्मुख्र होता है और प्रेम विशेषोन्मुख । (लोग 
और अंम) पू, ६९ 

क्रोध का विषय पीछा या हानि पहुँचानेवाला हौता है, इससे 
कोधी उसे नष्ट करने मे प्रवत्त होता है । घुण! का विषय इन्द्रिय 
या मन के व्यापार में सकोब मात्र उत्रक्ष करनेवाला होता हैं 
इससे मनुष्य को उतना उम्र उदवेग नहीं होता और बह घृणा के 


सनतोपिकेरों का मुल्यांकन है 


विवय की हानि करन म तुरन्त बिना कुठ विचार |कछ प्रवक्त 
नहीं होता। (कोॉघ और घृणा) पृ. ७७४-*८ 

६) ईर्ष्या व्यक्तिगत होती हैँ और स्पर्ता वस्तुगत (ईस्यो और 
स्पर्धा) प्‌. १०८५ 

७) बेर और द्वेप में अन्तर यह है कि वैर अपनी किसी वास्तदिक 
हावि के प्रतिकार में हीता है, पर देख अपनी किसी हानि के कारण 
या लॉग की आशा से नहीं किया जाता | (चर और द्वंए) 
प्‌, ६०५ 


८ 


मििशिलिर 


क्रोध दुख के कारण पर प्रभाव डालने के छिए आकुल करता 
है और भय उसकी पहुँच से बाहुर होने के लिए । (काघे और 
भय) प्‌. १२४ 


९) दुखात्मक भावों मे आशा की बही स्थिति समझनी चाहिए जो 
सुखात्मक भावों मे आशाकी । (आ्का और आशा | 
पृ. १२६ आदि आदि । 


मतोबिकारों की परिभाषाएं परस्पर सम्बद्ध तुझमाएँ आदि लिखने 


में विषय का विवेचन शास्त्रीय हूँ । यहाँ जुक्कूजी ते सहुमत होता की पड़ता 
हैं। उन्होने मनोविरों के विभिन्न विकल्‍प दिए हैँ ; उसकी अलग अकृण 
दशाएं बतछाई है और साथ ही साथ वैज्ञानिक बॉकिरण मी किया 
हैँ । इस दृष्टि से कुछ उदाहरण नीचे दिए जा रहे हूँ :- 


की 


विकल्प का उद्यहरण : जिन कर्मों में किसी प्रकार का कपद 
या हानि सहने का साहछ अपेक्षित होता है उन सच के प्रति 
उत्कण्ठापर्ण आनन्द उत्साह के अन्तर्गत छिया जाता है । कब्ट मा 
हानि के भेद के अनुसार उत्साह के भी मेद हो जाते है। ( उत्साह 
के भद) पृ. ३. 


अछग अलग दग्माओं था स्थितियों का उदाहरण: स्थितिमेंद 
से प्रिय या अच्छी लगनेवाल्ों वस्तु के सम्बंध में इस्छा दो अकार 
की होती है .--- (१) प्राप्ति या सानि्य की इच्छा (२) दूर 
ने करने या सष्द ने होने देने की इच्छा | प्राप्ति या साम्रिध्य 
की इच्छा भो दो प्रकार की हो सकती है... (१) इतते संपर्क 
की इच्छा जितना और किसी का से हो (२) इत़ने सम्पर्क फी 


पनोविकारों का पृल्मांकन 


इच्छा जितनी सब कोई या बच्चुतसें छोग एक साथ रख सकते 
हो ॥ (लोम की स्थितियाँ। पू ७१ 


वर्गोकरण का उदाहरण : स्थूल रूप से श्रद्धा तीन प्रकार की 
कही जा सकती है। (१) प्रतिभा-सम्बंधिनी, (२) शील- सम्ब- 
न्विती ओर (३) साधन-सम्पत्ति-सम्बन्बिती | [श्वद्धा का बर्गी- 
करण ) प्‌ २२. आदि आदि । 
मनों विकारों के विकल्प, उनकी स्थित्तियाँ या दशाएँ, उनके विभिन्‍न 
रूप एवं उनको वर्गीकृत करते समय मनोविकार की किसी स्थिति को छोड 
दिया गया है, ऐसा प्रतीत नहीं होता। इस सारे विवेचन में विषय के 
विस्तार को व्यापक स्तर प्रदान किया गया हैँ। इस विवेचन में आचारये 
शुक्ल का प्रखर ज्ञान व्यक्त हुआ है । मनोविज्ञान या समाज-मनों विज्ञान का 
जानकार भी इनका विशोेध नहीं कर सकेगा। यह इसलिए कि मतोबविकार 
को सामान्य मानकर उनका वैज्ञानिक विवेचन विषयानुसार प्रस्तुत किया गया 
हूं। अपने कथन के उपयुक्त शुक्लजी ने उदाहरण भी दिए हैँ। 


सनोविकार और साहित्य 


लि जन पान जा काकाकिकतनन “००॥/8६। री 


शक्ति में अपूर्व विश्वास है। भावश्षेत्र अर्थात्‌ मनोविकारों का क्षेत्र (शुक्छणी 
के ही शब्दों में) पवित्र हैं और इस क्षेत्र की पवित्रता बनाए रखने के लिए 
कविता की आवश्यकता है। आचार्य शुक्क आलोचक हूँ और आलोचक की 
सबेदता विकसित होती है । इस नाते से शुक्ठजों ने अतनी विकप्तित संवेदना 
का परिचय दिया भी है। इन निबन्धों में उन्होंने अपनी रसानुभूति का बौद्धिक 
विडलेपण किया है | इस बौद्धिक विश्लेषण में उनकी दृष्टि मूछतः कबिता पर 
रही हैं। एक मनोवैज्ञानिक (?४ए०॥००४६ा७) इन मनोविक्रारों का अध्ययन 
प्रस्तुत करते समय इस बात का ध्यान रखेगा कि “ मनोतजिकारों ” को केसे 
पहुचाना जा सकता हूँ ? वह यह भी देखेंगा कि इनकी अभिव्यक्ति कैसे होती 
है ? इन को पहचान कर ही वहू ' मन ' का विदक्ेपण कर सकेगा । मानसिक 
समस्याओं को पहचानने के छिए एव उनका निदान प्रस्तुत करने के छिए 
मभोव॑ज्ञानिक इत मनोंविकारों का अध्ययन करेया। आचाये शुक्ल को उ्देश्य 
इस प्रकार का है ऐसा प्रतीत नही होता | इसी तरह समाजश्ञास्त्री की तरह वे 
मनोबिकारों का अध्ययत नहीं करते ! यह स्पष्ट है कि उसका यह अध्ययन एव 
तदनूसार लेखन काव्यजश्ञास्त्र के आचार्य होने के नाते है । कमंयोग, ज्ञानयोग 
के सदृश वे भावयोग को मानते हैं और भावयोग की साथना काव्य साधना 
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हैँ। इस विश्वास पर उ होने अपने सिद्धाननों का प्रणयन किया हैं। दस प्र" 
में मनोविकारों का स्वतन्न रूप से बौद्धिक विवेचन इनसे सिबशा मे किय 
गया है। अतः दृष्टिकोण को स्पष्ट रूप से कहना चाह तो बह कह सकते है कि 
आचाये शुक्ल मनोविकारों से सम्बन्धित निबन्धों में एक मनोवैदवानिक के नागे 
या समाजशास्त्री के नाते नही, कांव्यणास्तर के आचार्य के नाते मामने आये है । 
प्रमुख रूप से उनकी दृष्टि साहित्य पर रही है। इस बात का सब से बड़ा 
प्रमाण यह है कि इस निबन्धों में मनोविकारों को रप्ट करने के लिए कऋषिता 
से अनेक उदाहरण दिए गए है। एक मनोवज्ञानिक अपने उदाहरण मायसिक 
हूप से प्रस्त रोगियों से देगा | एक समाजश्ास्त्री अपने उदाहरण सामाजिक 
इतिहास से देगा या सामाजिक सर्वक्षण प्रस्तुत्त करते हुए अपने निष्कर्पों को 
लिखेगा । आचार्य शूक्‍लू के उदाहरण कविता से (साहित्य से) सम्बन्ध रखने 
के नाते यह स्पष्ट रूप से कहा जा सकता हुँ कि उनके मे विबस्ध ! भर्नोविका रो 
से सम्बन्धित तिबसन्‍्ध) साहित्य से सम्बन्धित है और रसानुभूति की अक्षिक 
व्याख्या प्रस्तुत करनेवाले हैं| विपय की दृष्टि से ये तिबत्ध मनोविशात्त 
के नही काव्यक्षास्त्र के माने जाने चाहिए 


व्यक्तति-प्रधान 


जैसे कि पहले ही कहा गया हुँ आचार्य शुक्ल के ये निबन्ध विधय बोच 
के उपरान्त यदि गहराई से देखे तो व्यक्ति-प्रधान प्रतीत होगे। आचार्य शुक्ल 
ने निवेदन में लिखा हूँ , ' इस पुस्तक में मेरी अस्तर्यावा में पहनेबाल कुछ 
प्रदेश हू । यात्रा के लिये निकलती रहो हूँ बुद्धि, पर हृदय को भी साध लेकर | 
अपना रास्ता निकाछती हुई बुद्धि जहां कहीं मामिक या भावाकपंक स्थछो 
पर पहुँची हे, वहाँ हृदय थोडा-बहुत श्मता अपनी प्रवृत्ति के अनुसार कुछ 
कहता गया है। इस प्रकार यात्रा के श्रम का परिहार होता रहा है | बुद्धि-यथ 
पर हृदय भी अपने लिये कुछ-त-कुछ पाता रहा है (प्‌. १, भिवेदन) अपनी 
बात कहने के उपरान्त शूवरूजी यह तिर्णय पाठकों पर छोड देने हैँ. कि इस्हें 
विपय-अबान माता जाय या व्यक्ति-प्रवान । पाठकों पर निर्णय छोड़ने से पूर्व 
उनके निवेदन के स्व॒र को देखा जाय तो चहु स्वर व्यक्ति-परधान ' का स्थर' 
प्रतीत हीता है। मेरी अन्तर्यात्रा ' अब्द में ' व्यक्ति ' का बोध है, सिघम का; 
बोध नही। बुद्धि हो या हृदय शुक्लजी ने दोनों को * मेरी ' ही माता है भर | 
इस, मेरी शब्द ने उनके ही शब्दों में निवनन्‍्धों को व्यक्ति-प्रधान बना दिया हैं 
बृंद्धि भी भेरी है और हृदय मी मेरा है ध्यान देन योग्य कथन यह है कि 


यात्रा के लिए निकली बंद्धि ही है | हृदय उतके पीछे-पीछे है । यात्रा का श्रम 
बुद्धि का श्रम हैं और हुदय ने तो श्रमका परिहार किया हैँ। आचार्य शुक्ल 
का यह निवेदन स्वय इस बात को स्पष्ट कर देता हे कि अपने निबन्धों को दे 
बुद्धि-अधान रखना चाहते है। यात्रा के छिए बुद्धि निकली हुँ और श्रम भी 
बुद्धि का हे। किन्तु इस बुद्धि की उन्हों से मेरी कहा इसीलिये निबनन्‍्ध (बुद्धि 
प्रधान होते हुए भी ) व्यक्ति-प्रधान हो गए हैं। 


ज्ञानं का उपयोग बुद्धि है । इस उपयोग में ।ज्ञान के उपयोग में अर्थात्‌ 
बुद्धि भे) श्रम होता है। इस पथ पर चलना (यात्रा करना) और रुचि के 
साय चलता घये का काम है। वृद्धि को व्यक्तित्व का अंग बनाना और उस पर 
दुढ बर्न हहुता वाहतव में बिचारों को तक का आधार प्रस्तुत करना हैँ एव 
विषय को अपना बनाकर कहुना है। आचार्य शकक्‍्क इन निबन्धों को विषय-- 
प्रधान (विकल्प के रूप में) कहते समय इस बात का अनभव करते हुँ कि 
निर्बरे में बंड्धि का प्रधान्य हूँ और बुद्धि विषयान' यानमार यात्रा पथ पर चछती 
रही है। आन्राय शक की इस प्रखर बद्धिमतता को चिद्वार्नों ने स्वीकार किया 
हैं। आज भी उनका व्यक्तित्व यदि सब को प्रभाविता करता हुँ तो बहु उनकी 
बुद्धिमत्ता के कारण ही। यह सब होते पर भी इस बौद्धिक विवेचन में 
(सहज ही में लक्षित न होने वर भी] व्यक्ति-प्रंघात का स्वर सं रिक हुआ है।। 
कि आक5 20 80008 





ज्ञान या बुद्धि (बुद्धि में ज्ञान का उपयोग होता है, इस ताते) जब | 
विश्वास का झूप ग्रहण कर ले तब फिर वह ज्ञान व्यक्ति-प्रधान हो जाता है । 
धुक्लजी के लेबन में, कथन में, परिभाषा देने में, वर्गीकरण करने में या 
अपने कथन की विवेचना में अपूर्व विश्वास दिखलाई देता हूँ। उनके इस 
विश्वास के कारण ही उनका खण्डन करने मे भष का अनुभव होता है । शुक्लजो 
की महत्ता इसी में हूं कि उन्होंने अपने |विश्चासों को बौड्िक आधार प्रदान 
किया हूँ । इमीलियें शुकखजी का विरोध या खड़न बौद्धिक आधार पर ही 
स्भव है। शकक्‍लजी के विचारों में शुकछजी का विश्वास झलकता है और इस 
विश्वास के कारण ही उनके विधय-प्रधान निबन्ध, व्यवित-प्रधान हो जाते हैं। 


आचार्य शुक्तठजी के व्यक्ति-रूए का (व्यक्तित्व का) विश्लेषण करने 
के लिए उनकी विश्वास-प्रणाली का अध्ययन करना हीगा । इस सम्बंध से 
किम्बालर्ू यग का कहना है कि “ विद्वास प्रणादी निशिवत ही सामाजिक दुष्टि 
से ब्युत्यन्न प्रणाली हूँ, जो प्रतीकात्मक आदान-प्रदान के आधार पर व्यक्त 
होती रहती है। अतः बह सापेक्ष सामाजिक अनुभव (5॥8780 ७एुश८ाए८) 
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है और उस अनुभव का संदर्भ से छकटफर सामारशिक अक्षकेदम र-्मंफ्रोहेई 
अर्थ नहीं। वह विश्वाम - प्रमाली बहुत हुद तक सम्प्रेषण के आधार पर उत्पः 
होती हैं और उसी आधार पर स्थिर भो रहती हैं और खतका माया एव 
उसके अर्थ के साथ निश्चित सम्बन्ध बता हुआ होता है। “ * किम्दाल मंभ मे 
इस कथन के आलोक में आचारये शुक्ल की विश्वास-प्रजादी का अध्ययन 
प्रस्तुत किया जा सकता है। यद्यापि यहु अध्ययन प्रस्तुत करता कडीण है, 
फिर भी नीचे इस दिशा में प्रयास किया यया हु। इससे सब का सहमत होना 
* संभव नही ! 


मनो विक्रारो की व्यास्या एवं विवेचन करते समय आचाये शबध में 
उदाहरण दिए हूँ | इन उदाहुरणो का विसलेषण करते ससय शुक्लजी अपने 
आकेगो को एवं विश्वासों को व्यक्त कर देते हूँ। इस स्थिति में पहुँचकर 
वे निर्णय देने रूमते है | अच्छे-बुरे, नैतिक-अने तिक, मक-अमगल आदि के 
सम्बन्ध में विधान अस्तुत करते जाते हैं। कोई मनोवेज्ञानिक या समाजदास्तों 
अपने विषय का विवेखत करते हुए इस प्रकार के निर्णव नहीं देगा | मनो- 
विकारों के सम्बन्ध मे दिए गए निर्णयों के कुछ और उदाहरण :«- 


१) एक जाति को मूर्ति-यूजा करते देख दूसरी जाति के सत-प्रथ्तेंक 
ने उसे गुनाहों में दाखिल किया है । एक सम्प्रदाय को भस्म और 
रुद्राक्ष धारण करते देख दूसरे सम्प्रदाय के प्रयारक ने उनके 
दर्शन तक में पाप छगाया है। भावक्षेत्र अत्यन्त पवित्र क्षत्र है। 
बसे इस प्रकार गन्दा करता लोक के प्रति मारो अपराध समझना 
चाहिए ॥ प्‌. ५, 


२) गोल, कला और साधत-सम्पत्ति-श्रद्धा के इन तीन बिययों में से 
किसका ध्यान मनुष्य को पहुले हीना चाहिए और किसका पीछे 
इसका बंधडक यही उत्तर दिया जा सकता है कि अनसाबारुण 
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के लिए शील का ही सब से पहुले ध्यान होना स्वाभाविक है, 
क्यों कि उसका सम्बन्ध मनुष्य-मात्र की सामान्य स्थिति-रक्षा से 
हैं । पृ. २७. 

३) लछोक-व्यवस्था के भीतर कुछ विशेष वर्ग के छोंग, जैसे शिष्ट, 
विद्वान, धर्म-चिल्तक, शासन-कार्य पर नियुक्त अधिकारी, देश- 
रक्षा में प्राण देने को तैयार बोर इत्यादि औरो से अधिक 
आदर और सम्मान के पात्र होते है । इनके प्रति उचित सम्मान 
प्रदरशित न करता अपराध है । अच्य वर्ग के लोग लोकघर्मानसार 
इन्हे बड़ा मानने को विवश हे । पर इन्हे दूसरों को छोटा प्रकट 
करने या मनाने तक का अधिकार नही है । जहाँ इन्होंने ऐसा 
किया कि सम्मान का स्वत्व खोया । पृ. ११३. आदि आदि | 


इस प्रकार के अनेक उदाहरण दिए जा सकते है ये उदाहरण 
आजचाये शुक्ल के व्यक्तिरूप का उद्घाटन करते है । आचाये शव ने 
स्थान-स्थान' पर लोक-घर्मं का उल्लेख किया है और मनोविकारों की 
व्यवस्था लोकधमनिसार होनी चाहिए, ऐसा उनका आग्रह हैं । शील-शक्ति 
सौदय की त्रिवेणी में शुक्लजी का अपूर्व विश्वास है। इस अपूर्ब विश्वास का 
आधार पुरुषोत्तम रामचन्द्र हैं । ग्रोस्वामी तुलसीदास ने रामचरितमानस्त मे 
राम का शीर, राम की शक्ति एवं राम का सौदर्य इन सब का साक्षात्कार 
प्रस्तुत किया है एवं इसी के अनुसार लोकधम की स्थापना की है । लोकधर्म 
आचार्य शुक्ल का अपना दाब्द है और जिसकी व्याख्या तुछ्सोदास के मानस के 
आधार पर संभव है ) भनोविकारो से सम्बन्धित उदाहरणों को प्रस्तुत करते 
समय विवेक के आधार पर-अच्छे बरे का तिर्णय- (लोकघर्मातृसार )- अपना 
संत शुकलजी व्यक्त करते जाते है । अपने इस मत में ( विचारधारा मे ) 
वे पक्के है । उनका यह छोकवर्म भारतीय साँचे में ढला हुआ है । आचार्य 
नददुछारे बाजपेयी नें उनकी इस महत्ता को स्वीकार करते हुए लिखा हैं - 
४ उन्हों ने ( आचार्य शुक्ल ने ) रस और अलकार-शास्त्र को नवीन मसो- 
वैज्ञानिक दीप्ति दी और उन्हे ऊँची मानसिक भूमि पर छा बिठाया | इस प्रकार 
रस और अलकार हिन्दी समीक्षा से' बहिप्कृत होने से बचे । दूसरे दब्दों में 
शुक्लूजो ने समीक्षा के भारतीय साँचे को बता रहने दिया । यद्गी नही, उन्हों ने 
इस साँचे के छिए यह दावा भी किया कि भविष्य को साहित्य-समीक्षा का 
निर्माण इसी के आधार पर होता चाहिए [2/ आचार्य बाजपेयी जीने 


१. हिन्दी साहित्य बीसवी शताब्दी-ननददुलारे 
वाजपेयी- [ प्रकाशन तिथि १९५८ ई | पृ. ५५. 


'मनीविकारों का सृल्यांकन १५ 


एक प्रकार से शुक्ठ को ठीक पहचाना है. मनोविकारों से सम्बा पत निम्न 
से रस-अलकारशास्त ( भारतीय का्कासत्न) की मनोवेशञानिक दापि 
प्रदान की गई है। रस सिद्धान्त को इसी जाधार पर मया प्राण दिशा गद्य 
है। इस प्रकार यह देखा जा सकता हैं कि सिद्धान्त, सिश्ञान्स के अनुसा 
मतवाद इंच तदनुकूछ धर्म और उस घर्मे के अनुसार मनोविकारों की व्यवस्थ 
शक्‍लजी बतलाते चलते हैं। यह सब उतकी विश्वास प्रणाली है जो विज्फ 
सस्क्ृति के मूल्यबोध से सम्बन्धित हैँ । 


आचार्य शुब्ल की वृद्धि की यात्रा अपने स्थान पर दीक हैं । उसका 
सहज विरोष समव नहीं । किस्तु इस बुद्धि के साथ-साथ हुदय रमता हुआ 
जब अपनी यात्रा के श्रम का परिहार करने लगता हैं, उस सभ्य उनका 
कावेग उमडता है। उनके आवेगपूर्ण स्थक, उनके ध्यक्तिरूप को उनकी नेतिझ 
मान्यताबों को स्पप्ट करते हैं । इस दृष्टि से कुछ उदाहरण मीचे दिए जा रहें 
हैं :- 

१) जो यह भी नहीं जातते कि कोयछ क्रिस विडिया का नाम हैं, जो 
यह भी नही सुनते कि चातक कहाँ चिल्लाता ई, जो आंख भर 
यह भी नहीं देखते क्रि आम प्रणय्तौरभ पुर्ग मंजरियों से 
लदे हुए हैं; जो यहू भी नहीं झ्ाकते कि किसालों के झोजड के 
भीतर क्या हो रहा है ? वे यदि दस बने-ठने मित्रों के बीच 
प्रत्येक भारतवासी की औसत आमदानी का परदा बताकर देस-- 
प्रेम का दावा करें तो उनसे पूछना चाहिए, कि ' भाशयों बिना 
परिचय का यह प्रेम केसा ? जिनके सुख-दूख के तुम कभी साथी त 
हुए उन्हें तुम मुखोी देखा च'हते हो, यह समझने नहीं बचा उससे 
कोसों दूर बेठे-बेठ; पडें-पड़े भा खड़े-खड़े तुम ड्िछायती बोली 
मे अथंशास्त्र की दृढ्ाई दिया करो, पर प्रेम का नाम उसके साथ 
ने घसीटो। ' प्रेम हिंसाब कित्ताव को बाल नहीं है! हिसाब-- 
किताब करनेवाले भाड़े पर भी मिल सकते हें पर प्रेम करनेवाछे 
नहीं --- जिसे ब्रज की भूमिसे प्रेम होगा, बहु इम प्रकार कुह्ेगा 
(ननन सी रखखान - कुजन ऊपर बारी ) रसखान का सर्ैया 
है छ्छ 

२) किसी अवध के तअल्लकेद्वर के लिए बढ़ाई का यह एवॉँग 

दिखाना आवश्सक तही कि बह ज़ब मन में आए तब कामदार 
टोपी सिर पर रख, हाथी पर “चढ़ ग्रोबोंको पिटवाला चल्ले। किसी 


का का मूल्व/ बस 


देहाती थानेदार के लिए यह जरूरी नहीं कि वहू सिर पर छाल 
पगडी रख गंवारों को गाली देकर हर समय अपनो बढ़ाई का 
अनूमव करता और कराता रहे। प्‌. ११५ आदि आदि। 


एसे और भी स्थल है। मनोविकारों के विकल्प एवं उनकी विभिन्न 
दशाओं को स्पष्ट करते समय जो उदाहरण दिए गए है, उन उदाहरणों में 
शक्‍लजी का मत रमता हैँ । कभी वे मुग्ध होते है और कमी ने विरोध करते 
है। उनका विरोध खुलकर व्यक्त हुआ है और इस विरोध में उनकी नैतिक 
मान्यताओं को वाणी मिली हैं । 


विचारधारा 


आचार्य शवहू की विचारधारा में धरम (शुक्लणीं के शब्दों मे 
लोकधर्म ) व्यक्त हुआ है । उनका यह धर्म समाज की स्थिति-रक्षा के लिए 
है । समाज का मगल उनका लक्ष्य है । स्थूल रूप से उनके इस घर्म (छोकधर्म ) 
मे पारम्परिक भारतीय विचारधारा साहित्यिक (काव्यशास्त्रीय) बाना लिए 
सामने आई है। धमं की दृष्टि से (विचारबारा से युक्त, कुछ उदाहरण 
नीचे दिए.-जा रहे है :- 


१) शासस की पहुँच प्रवुत्ति और निवृत्ति की बाहरी व्यवस्था तक 
ही' होती है । उनके मूल था मर्म तक उसकी गति नही होती । 
भीतरी या सच्चो प्रवुत्ति-निवुत्ति को जागरित रखनेवाली 
शक्ति कविता हैं जो धर्म-क्षेत्र मे शक्ति-भावता को जगाती 
रहती है। भक्ति घर्मं की रसात्पक अनुभूति हूँ। अपने मंगल 
और लोक के मगर का सगम उसी के भीतर दिखाई पडता 
हुँ) प्‌. ८. 

२) जनता के सम्पुणं जीवन को स्पर्श क रतेवाला क्षात्रधर्स है। क्षात्र- 
धर्म के इस व्यापकत्व के कारण हमारे मुख्य अवतार राम 
और कृष्ण क्षत्रिय है। क्षात्र-धर्म एकान्तिक नहीं है; उनका 
सम्बन्ध लोकरक्षा से हे । पृ. ४३ 

३) राजधर्म, आचार्यधर्म, सब पर सोने का पानी फिर गया, सके 
टकाधर्म हो गए । घन की पैठ मनुष्य के सब का्येक्षेत्रों में करा 
देते से उसके प्रभाव को इतना विस्तृत कर देने से, ब्राह्मणघर्म 


और क्षात्रधर्भ का लोप हो गव।, केवल वणणिश््वपें रह गया ॥ 
पृ छष, 


अनोधिकारों का मूल्यांकन १७ 


४) इस सार्वभौम वजिस्वृन्ति से उतना अनथे कभी ने होता बद्ि 
क्षात्रवत्ति उसके लक्ष्य से अपना हक्षथ अखय राखी । 
पर इस युग म दोतों का विलक्षण सहयोग हो गया ह। 
वर्तमान अर्थोन्माद को ब्रासन के भीतर रहने के लिए द्याभ- 
धर्म के उच्च और पवित्र आदर्श की क्ेकर दक्षातमध की 

प्रतिष्ठा आवश्यक है. | पृ. १३०. -- «आदि आदि 
जहाँ तक मनोविकारों का बौद्धिक विश्टेषण किया गया है, वह विपय 
का बोध वैज्ञानिक रीति से करबाता है! किन्तु ये सारा बौद्धिक विश्लेषण व्याव- 
हारिक रूप में पारम्परिक भारतीय मान्यताओं (विशेष रूप में तुलभीदास 
की विचारधारानुरूप) के समर्थन के हेतु है। उनके छोकथम के सम्बन्ध में 
बाजपेयीजी लिखते है: “इस छोक-धर्म की दो विश्वाल् बाहुएं हैं। सते की 
रक्षा और असत्‌ का देलन। साधुओं का परिवराण और दुष्दो का बिनादा | 
गीता में श्रीकृष्ण ने अपने आवत्तार का प्रयोजन बताया हूँ । शुक्लजी इन दोनों 
पक्षों के पूरे हिमायती हैं। - मामवजीवन का सौन्दर्य इन खमय पक्षों के 
पूर्ण परिषाछन पें ही है; किन्तु साथ ही हमें यह भो नहीं भूछना धाहिए कि 
रामचरितमानस के छोक-धर्मे को नींव एकमात्र कतेव्य-निष्दा पर ही अवनंबित 
है। इसमें अधिकारों और कर्त॑व्यी का दोहरा पक्ष नही हैं ... व्यक्ति की इप्दिसे यह 
पूर्ण त्यागमय धर्म है। दाशनिक शब्दावलों में इसे ही अवासक्त कर्मे-योग कहते 
है स्मरण रखना चाहिए कि यह प/ड्चात्य व्यावहारिक दर्शम नही है जिसमें कुछ 
लेकर कुछ देना पडता है, यह है भारतीय कर्म-योग जिममे व्यक्ति के लिए 
पूर्ण स्वार्थ-त्याग ( सब कुछ देता ) और सर्यस्व समर्पण ही धर्म कहलाता 
हैं।”! बाजपेयीजी ने छुक्लजी की विचारधारा के स्वरूप की ठीक मौमांसा की 
है । वाजपेयीजी एक और उनके ( आचाये शुकक्‍छ के ) छोक्रधर्म को स्पष्ट 
करते है तो दूसरी ओर उस विचारधारा की कमजोरी पर भी प्रकाश डालते 
है । यह ध्यान में रखते की बात हूँ कि शक जी का विरोध करते समय 
उनकी विश्यास-प्रणाली का विरोध करना पडता है। चाजपेयीजी शुब्लजी 
की विश्वास-प्रणाली की मूल मित्ति को काटते हैं| एक बार यदि इस भित्ति 
को स्वीकार कर लिया जाता हैं तो फिर बौद्धिक रूप से शक्ल का विरोध 
सुभ्नव तहीं। शुक्छजी का विरोध करनेवाले गुक्छजी की शक्ति को पहचानते 
है | डॉ. नर्भन्द्र ,'डॉ. शिवदानसिह चौहान एवं डॉ. देवराज या वाजपेयीजी' 
सुभी शुक्लजी से सहमत न होते हुए भी उनकी शक्ति को पहचानते है! 
गुबलजी का विरोध उनकी विचारधारा ६ उनके दुढ़ बिश्वासों से सम्बद्ध ) 


१- हिन्दी साहित्य : बीसबी शताब्दी-नददुलारे वाजपेयी-पु., ७२-७३॥। 


हट कर सस्वकिय 


*। वाजपेधीबीने उनकी ( शुक्छकी ) विचारधारा का 
'ए लिखा हूँ । 


/स्वार्थं था आसक्त का स्याग प्रवृत्ति के मूल में भी है और 
निवुत्ति के मूल मे भी | दोनों का आधार एक ही हैं किन्तु 
शबलूजी ने आधार के इस ऐक्य की ओर ध्यान न देकर निवृत्ति 
और प्रक्षत्ति, ज्ञान और कम, व्यक्तिगत साधना और लोकघर्मे 
दोनो को एक दूसरे का विरोधी बना दिया हैं। अवश्य ही 
शुक्लजी का यह दाशैनिक विपर्यय भारतीय अध्यात्मशास्त्र के 
लिए अन्यायपूर्ण हो गया है | /* 


“४ सारा मध्यकालीन भक्ति-काव्य शुक्लजी द्वारा दो कठघरों में 
बद कर दिया गया हैं। उन्हें हम संक्षेप में व्यक्तिगत साधना 
और लोकधम के कटधरे कह सकते है ( ये उन्ही के शब्दे है ) 
आश्चर्य है कि इस प्रकार का वर्गीकरण शुक्लूजी ने किया है 
जब कि वास्तव में दोनो ही एक दूसरे से बहुत अशो तक 
अनुप्रेरित हैँ और दाश्षेनिक विचारणा में भी एक दूसरे के 
समकक्ष हैँ। इसका नतीजा यह हुआ हैं कि शुक्कूजी का वेष्णब 
साहित्य का अध्ययन परपराप्राप्त मान्यताओं के अनुकूल 
नहीं हुमा । 


“ शक्‍लजीने राम-राज्य ([ सत्‌ ) और कलियुग ( असत्‌ ) 
कहकर उन्हें विरोधी शिबिरो में स्थान दे दिया हैँ । कोई 
भी आधुनिक समाजशास्त्री अथवा इतिहास का अध्येता इतनी 
आत्तानी से इस सारी सामग्री को किनारे नहीं छगा सकता, 
जिस आत्तानी से शुक्लजी ने उसे चलता कर दिया है। इन 
सब निदद्ंनों से भ॑ जिस निष्कर्ष पर पहुँचता हूँ वह यह है. कि 
झुकक्‍्लजी का विवेचन न तो प्राच्चीन दाशेनिक पद्धति का अनुसरण 


दी साहित्य . बीसवी शताब्दी-तंददुलारे वाजपेयी प्‌. ७३ 
ही पू ७४ 


का सृल्मांकन १९ 


करता है और न वें उस प्रकार के सास्कविक और समाज 
शास्त्रीय अध्ययन में प्रवत्त हुए हैं जो आज की अग्डोइन 
का आवश्यक अंग है। * 


इस तरह से आचाये शूबल के अन्य विज्ञारों का भी अदन किया गप 
हैं। आचाये शुक्ट की विचारधारा स्वृछ और आदर्श वादी ह# । मंगी जिज्ञात 
और समाजशास्त्र या अथेज्ञास्त्र के सिद्धातों का उपयोय उनकझी विश्वारधार 
मे हुआ है, ऐसा प्रतीत नहीं होता। अपनी रंपूल म म्यताओों की उन्होंने 
बौद्धिक आधार प्रदान किया। यही उतकी सब से बी विशेषता हैँ । 


आचार्य शब्द और जयशंकर प्रस्मद 


जयशकर प्रसाद की कामाथनी में मनोविकारों [ चिता, आशा शरण, 
काम, वासना, छज्जा, आदि ) का विश्केषण हैं । अतः मनीविकारों के 
अध्ययन में आंचाये शूवल के साथ विपय के आधार पर जयशकर प्रमाद की 
तुलना की जा सकती है।कामायनी के सर्गों के नामकरण प्राप/ मावसिक 
बृत्तियों के जाघार पर ही किए गए है। एक प्रकोर से कॉवयि ने 
मानव जीवन की प्रवत्तियों का ( मनोबिकारों के आधार पर ) कम 
दिखाने का प्रयास किया हैं। इस क्रम में विधा की प्रथम स्वान 
दिया गया है और आनंद को अतिम्र ! इस अथ ओर इति के बीक्ष 
कथा के आधार पर ( मनु, मत के प्रतीक रूप में ) मानत्र प्रकृति का 
विश्छेषण किया गया हैं! इस विश्क्ेषण को ( भन के विबकेश्ण को | मनो- 
वेज्ञानिक कहा गया है । कामायनी की समीक्षा यहाँ नहीं करती हैं। कहना 
यह हैं कि “ मतोविश्छेषण ” में ( मन्‌ पात्र के खिब्छेषण में ) प्रमाद को 
सफछता पिली हू । अद्धा को आदर्श का रूप देते के कारण और भिशेप रूप 
से कामायनी के अंत में उसी के द्वारा ( श्रद्धा के हरा ), मत्‌ की समस्यातों 
का निदान ( इस नाते मानवीय समस्याजं का तिदान, आनदवाद के आधार 
पर ) प्रस्तुत करने के कारण श्रद्धा मानती होते हुए भी देशी हो गई हैं और 
मनोविश्क्ेषण की दृष्टि से उपका चरित्र स्वामाविक नही रहू वामा है। सन 
कमज़ार हाने पर भी कौमायनी का सशक्त पात्र हैं और मसातव प्रकुनि के 
( मनों विश्लेषण के आधार पर ) पहचान कराने में समर्थ हूँ । आँधार्य शकल 
जहाँ तक मतोविकारों का विपया रूप विवेचन करते है; विश्य को बौद्धिक 
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१. हिंदी साहित्य : बीसवी शताब्दी-नंददुछारे वाजवेयी पृ. ७७ 


जे मनोदिकारों का सल्याक्तिमे 





ऋूप प्रदान करते है ! अपन मतबाद या मिश्टात को (पूर्ण स्वार्थ त्याग और सर्चस्च 
समपंण, लोकधर्म आदि को)जव त्क वे बीच में आने नही देते तब तक उनका 
मनोविकारों का विश्लेषण वैज्ञानिक है और ग्राहथ हैँ | इसी तरह कामायनी 
में मत ( सबसे कमओर पात्र होने पर भी ) ममोविश्लेषण की दृष्टि से 
मानव प्रकृति के अधिक निकट होने के नाते ग्राहुय हैं। कामायनी की सफलता 
इसी मे है कि मनू की समस्या ( मानव-अ्रक्ृति की समस्या ) को मनो-- 
विश्छेपण के आधार पर-मतोबिकार के संदर्भ में-चरित्र मूलक हग से प्रस्तुत 
कर दी गई । कामायनी की असफलता, प्षमभ्या के निदान की अयफलता हैं 
या भिद्धांतो की असफलता है । कवि के रूप असाद सफल हैं । दाशमिक के 
रूप में विवाद है ! कामायनी का पूर्वाध कवि' असाद ( छण्जा सर्ग तक ) का 
व्यक्त झूप है और उत्तराध विधारक या दार्शनिक्क प्रसाद का | कवि रूप में 
कि सफल है और विज्ञारकः या दाशेनिक रूप से असफल । हॉ. 
इन्द्रवाथ मदान ने कामायनी से काम्ायनी की पहचान करते हुए काम्रायनी को 
एक असफल कृति घोषित किया हैं। ( आलोचना ४४, अक्तुबर- 
दिसम्बर १९६८ ई. ) । असावारशण असफलता को वे साधारण सफलता 
से बेहतर कहते हैं । विषय की ओर आते हुए और विशेष रूप से 
मनोविकारों के सम्बन्ध में दोनों के (जयशकर असाद और आधचाये शुवल के) 
दृष्टिकोण को व्यक्त करने हुए यह कहा जा सकता हैँ कि जयझांकरपसाद ने 
मभनोचिइ्केषण ( झनु का ) करते समय, मतोविकारों का सहज रूप -मानव- 
प्रकृति के अतुसार- काव्यमयथ पद्धति से उदाहरण रूप में प्रस्तुत करते समय 
अपूर्वे सफलता प्राप्त की ! गजानत साध्षव मुवितबोध को भी इस सफरूता पर 
आपत्ति नहीं है ।? आचार शुक्त्र की सफलता इसके विपरीत मनोविकारों को 
( उनकी मान्यताओं एवं उसके व्यक्तिरूप से हटकर ) बौद्धिक आधार देने के 
नाते मिली हे । जयशंक रप्रसाद और आचार्य शुक्र का कम अपना अपना हैं । 
जयशकरप्रसाद से मनोविकारों कों ( व्यक्ति समस्या के रूप में ) व्यक्ति के 
नाते प्रधानता प्राप्त हुई है । इस पर काव्य एवं निबन्धों का ( साहित्य रूपों 
का ) अन्तर सुस्पण्ट हैं। क्रम की दृष्टि से विचार करें तो व्यक्ति रूप में, 





१. सच तो यह हूँ कि प्रसादजी की विश्लेषणात्यक सुक्ष्म दृष्टि जो काव्य 
उपस्थित करती है, वह काव्य विसन्देह, हमे अभिमृत कर देता है । 
प्रसादजी शक्तिशाली कवि है, यह नि सन्‍देह हैँ । 

“कामायनी : एक पुनविचार-गजानन माधव मुक्तिव्रोध-पृष्ठ १८६ 
( अभ्ततःसे ) 


अनोविकारों का सूल्याकत २१ 


लिन्‍्ता को प्रथम स्थान दिया गया है और आनद हो अखिम इसी वर 
सामाजिक रूप में उत्साह को अथम स्थातव मिलमा चाहिए और ओष क॑ 
अन्तिम । आचाय॑ शुक्ल ने निवन्‍्धों में जो क्रम रखा / उशका विसक्ेषर 
सामाजिक घरातछ पर किया जा सकता हैं । [१] उत्माह, ६०) शद्धा-भकित 
(३) करुणा, (४) लज्जा और प्लानि, (५) छीभम बीौर झीति, (६) घृणा 
(५) ईरप्या, (८) भय और (९) को, घ्यात्त मे पदि इसे करमकोी 
पहचानने का प्रयास करें तो ज्ञात होगा कि समाज का स्विवि-सक्षा के लिए 
जिन मनो विकारों को प्रधानता मिलनी चाहिए उनको शुक्दजी « वहुले स्था् 
दिया हैं । उत्साह ( कर्मण्य बनते के लिये 3), श्षद्धा-मंक्ति | छर्मण्य के पति 
श्रद्धाटभक्ति होना समाज के मंग्रक के छिए वांछमीद होथे के नाले ), ऋदणा 
( दूसरों के दुख से दुखी होने का नियम बहुत व्यापक होने के नाते एवं शोर 
और सात्विकती का आदि सस्थापक यहो मनोविकार टोन के नाते |, ल्ध्जा 
और रानि ( शुराई से बचपेवाले मतोविकार, सात्यिक बलिशलोंके लिए 
3लानि और राजसी वृत्तिवालों के छिए छज्जा ), होगे और प्रीति ( इनके 
विस्तृत झासत के भीतर आनस्द्रात्मक्ष और दू.शात्सक दोसा प्रकार के मतों 
विकार भा जाते हें नुप्य की अच्त्व जियो पर लोभ का प्रेम के शप्मन का 
यही दी विस्तार देखकर छोगो' ने भरुगार को रसराज कड़ा है, इस भाते ) 
इनके आगे जो सनोविकार है उनकी स्थिति भिन्न हैं। घृणा, ईष्य, अत आर 
क्रोध ये समी मनोविकार वाछतीय तो नहीं जे किन्तु इससे मुक्ति समद नहीं । 
अत. इनसे निवुत्त होगा हूँ । घुणा ( छिक्षाद्वारा प्राप्त आषदणों के प्रतिकूछ 
अरुचिकर विपयो को ज्ञानपथ से दूर रखने के छिये ।, ईएया ( सासाजिक्त 
जीवन को क्ृत्रिमता से उत्पन्न विप होते के ताने ), भव ( सुवतत्ञक होंगे के 
लिए, क्षात्रधमं के सहारे निर्भय होते के नाते ) और अस्त मे कोष ६ बस्‍स्ति 
भंग करनेवाका मनोविकार होने के नाते ) आए हैँ। इस क्रम के जाधार पर 
एक चित्र बनाथा जा सकता हैं । वह इस प्रकार हैं :- 


सनो विकारों का चित्र 


प्रवृत्ति प्रवत्ति-निब॒ुत्ति सिव्॒ति 
(आनंदास्मक ) [दु खात्मक ) 
उत्साह ५..००२०२२६ 5 बह हो ॥ ५ >यणा 
अंद्धा-भक्ति न | श्र । नि कर ज#ज केब्रन इढन कक ईर्ष्मा 
करणा #८४ ६:४४ ॥ #हल #* (कट 5 यह और . रु +*९ **» भरी 
छज्जा और ग्लामि ! प्री | मम मल 
(त्ति) 


लोभ या प्रम को सब से बडी विलक्षणता का उल्लेख करके 
अब हम यह सिबध समाप्त करते है। वही एक ऐसा भाव हँ जिसकी 
व्यजना हँसकर भी की जाती हैं और रोकर भी, जिसके व्यजक दीप 
निवास और अश्व भी होते है तथा हर्धपुलक और उछछ-कद भी । 
इसके विस्तृत शासन के भीतर आन॑दात्मक जौर दु खात्मक दोनो प्रकार 
के मनोविकार आ जाते है | साहित्य के आचायों ने इसी से श्रुगार के 
दो पक्ष कर दिए है। सयोगपक्ष और वियोगपक्ष। कोई और माव एसा 
नहीं हैं जो आलम्बन के रहन पर सो एक प्रकार की मनोवत्तियाँ 
और चेष्टाए उत्पन्न द.रे और न रहने पर बिलकुरू दूसरे प्रकार की । 
कुछ और भाव भी छोम या प्रेम का-ता' स्थायित्व प्राप्स ऋरते है - 
जैसे कोध बहुत दिनों तक दिका रह जाने पर ढ्वेप या बेर का रूप 
धारण करता हैं और जूपृप्मा घुणा या विरक्ति का-पर यह विश्वेषता 
और किसी में नहीं पाई जाती। मनध्य की अन्‍्तर्वृत्तियों पर छोभ या 
प्रेम के शासन का यही दीषे विस्तार देखकर लोगों ने श्रूगार को 
रसराज कहा है ।” (प्‌ ९६ ) 


यह चित्र आचाय॑ बल के क्रम के अनुसार है। इस क्रम में मनोविकारों 
को सामाजिक सदर्भ में देखा गया हूँ । यह स्पष्ट हूँ | स्षाथ ही यह बात भी 
स्पष्ट हो गई कि रसराज क्यों श्रुगार ही को कहा गया | अद्भुत और हास्य 
दोनों नहीं आ पाए है | सच तो यहू हैँ कि अदूभूत और हास्य | रस सिद्धान्त 
के लिए आवश्यक हैं ) मनोविकारों को भी स्त्रान मिलना चाहिए था। इत 
पर भी स्वतत्र नित्रध छिखे जा सकते थे | संभवत' इन का सम्बंध विलक्षणता 
आशचमें, जिज्ञासा, कुतुहछ वैचित््य आदि से होने के कारण और विशेष रूप से 
बाह्य आलम्बन पर निरभर रहने के कारण ये मनोबिकार आवश्यक न माने गए 
हो । जिन सनोविकारों का विश्लेषण किया गया हूँ वे सामाजिक सदर्भ मे मत 
की व्यवस्था ( प्रवृत्तिननिदत्ति ) वतलाते हैं । 


आचाये शुक्‍ल और बढ़ेंण्ड रसेल 


आचार्य शुक्ल समाज की स्थिति-रक्षा चाहते है| व्यक्ति को उन्होंने 
समाज के मदर्भ में देखा हैं। अतः उनके सामाजिक विचारो को परख्ना जा 
सकता है । जैसे आचाये शुक्ल समाज का हित चाहते हैं, वैसे ही विश्वप्रसिद्ध 
दार्शनिक एवं विचारक बर्टीण्ड रसेल भी समाज का हित चाहते हैं। विश्व- 
शाति के लिए बर्टूण्ड रसेल के प्रयत्व ख्यात हूँ । अत' समाज के मगछ की 


सनोबिकारों का मूल्यांकन रके 


कामना के हेतु मनोविकारों के सम्बश में दीतो वे विस रह की दुलता करने हुए 
उनके समाज दशन (दानों के) को हाप्ट किया झा सकता है । डर्ष्या, 
लोकमत का भय, उत्साह, स्नेह झादि मिदला! रसेस में ४ मसोविवारी बर 
छिखे है। वे निद्धाय ऐसे हो था शकवजी बाहा वी लिखें गए # | समस्त थे 
अपनी प्र्वक में दो खक्ड किए है । खरा 2 में दुःख के रण से सम्बंधित 
( छोग दुखी क्यो रहते है, निमरतिन्यत-दुःस, पतियीगिता, ऊड में: ” उर्च जमा, 
थकान, ईप्पा, पाप की भावना, उत्तीडन-उस्णद, लाकमत हां संग ) निबंध 
लिखें गए है और खण्ड २ में तु के कारणी से शध्यस्पिल | हवा सुख अडी 
संभव है, उत्साह, स्नेह, परिवार, काम, पि्यश्तिक जिया, ५ इलति ओर सुझ्ी 
सानव ) विबध है । सुख की नावना में मनोयिकारों के परमफ ३ आजेश्यक 
है । रसेछ का यह पुस्तक आचार्य तुवठ के संभाग ( सभा इडफ्रो है शव्वित 
होने पर भी ) बौद्धिक एवं पॉडित्यपूर्ण वहीं है । ररेडड इस पुस्तवा व सिवेदन 
में बुद्धि की यात्रा का उल्हेख नहीं करते | खोल लिखते .. « ” बढ़ परत 
विद्वानों के लिए नहीं लिखी गई 2 और ने ही! उन कोयों के छिए जा बिभी 
व्यावहारिक समस्या को सात बादवियाद का दिंगय धमभें 6 । इसमें कोई 
गंभीर दर्जन और विद्वता भी नहीं मिठेगी। मेर्च केवल एप सुझाव दर्त करा 
प्रयश्त किया है जिन्हे मेरे विच्चार से सामास्य बेदि से प्रेरशा मिर्दा। हू । पते 
इस पुस्तऋ में जो युक्तियाँ बताई हैं उसके बारे में इतना ही कहे सकता हू 
कि वे मेरे अपने अनुभव ओर निराक्षण की कप्तौटो पर खरो उतर अकोई । 
और जब भी मैने उत पर अमज किया है, मेरे जीवन में सु की पृ हुईं 
है । इमलिए मुझ आशा है कि जो लोग दुःख में आयंद का अदुभव कित व्िसा 
दुख झेलते रहते हैं उसमें से कुछ इस पुस्तक की महायता से अपने दुख के 
कारणों को समझ सकेगे और इस दशा से निकलनेका रास्ता भी पन्‍्ते मिल 
सकेगा । मेरा विश्वास हैं कि बहुत मे लोग जो दूःझ्ली थे, धुनिद्िप्ट अवास के 
द्वारा सुल्ष की आाप्ति में सकल हो सकते हैं और इसी विश्वास से प्रेरित होकर 
मेने यह पुस्तक छिखी हैँ ।/ ! पुस्तक लिखने के उद्देश्यों मे अन्तर है । रसेक 
की पुस्तक में उपदेश नही, सुझाव है। आचार्य शव का दमक्ता विश्वाय ६ अपने 
आग्रहों के साथ ) रसेल की पुस्तक में नही है । ईष्या पर दोनो ही के निबग्धों 
से नीचे उदाहरण दिए जा रहे है :-- 


अत 
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१. युक्त की साधना-बट्रंण्ड सतेल-, अनवादक ध्याजा बदीसज्जमा ) 
( अपमुन्ष से | 


र्४ सदोविकारों का मूल्यांकन 


बट़ुंष्ड रसेल के अनुसार 


/ बात्वब में ईर्ष्या एक प्रकार का दूर्गूण है जो कुछ नेतिक भी है 
और कुछ बौद्धिक भी। वस्तुओं को अपने-आप में न देखना और सदा ही उम्हें 
उत्तको सापेक्षता में देखना इसकी विशेषता है ---- निश्संदेह ई््या का प्रति- 
योगिता से गहरा सबंध है . -- -- आधुनिक संसार में सामाजिक स्तर की 
अस्थिरता और लोकतत्र तथा समाजबाद के समानतामूलक भिद्धातों ने ईश्या 
के क्षेत्र को बहुत विस्तुत कर दिया है | इस समय तो यह अनिष्ट है परतु 
यहू ऐसा अनिष्ट हैं जिसे अधिक न्यायत्रगत समाज व्यवस्था तक पहुँचने के 
छिए सहन करना आवश्यक है। ? 


आचाय शक्ल के अनुसार 


/ ईर्ष्या एक संकर भाव हैं जिनकी सम्प्राप्ति आलस्य, अभिमान और 
नराश्य के योग से होती हैँ ... -.- ई्या सामाजिक जीवन की कृचिमता 
से उत्पन्न एक विष है - स्थायाधीश न्याय करता है, कारीगर ईंटें जीडता 
हैं। समाज कल्याण के विचार से न्यायाधीदा का साधारण व्यवहार मे कारीगर 
के प्रति यह प्रकट करना उचित नही कि धुम हम से छोटे हो । जिस जाति में 
इस छोटाई-वडाई का अभिमान जगह-जगह जमकर दढड हो जाता है, उसके 
भ्िश्न-भिन्न वर्गों के बीच स्थायी ईप्या' स्थापित हो जाती है, और सब--शक्ति 
का विकास बहुत कम अवसरों पर देखा जाता है । यदि समाज में उन कार्थों की 
जिनके द्वारा भिन्न-भिन्न प्राणी जीक्षत-निर्वाह करते हे परस्पर छोटाई-बड़ाई 
का ढिढोरा न पीठा जाय, बल्कि उनकी विभिन्नता ही स्वीकार की जाय, तो 
बहुत-मा असतोध दूर हो जाय, राजनीतिक स्वत्व की आकाक्षा से स्त्रियों को 
पुरुषों की ह॒द में न जाता पड़े, सब पढे-छिखें आदमियों को यौकरियों ही के 
पीछे न दौड़ता पड़े .. -«.  । ( १. १०७, ११०, ११३ और ११४५ ) 


दोनों बिद्वानों के इन कथत्तो की तुछना की जा सकती है। ईर्ष्या के दुर्गणों 
से दोनों ही परिचित है और उसकी नैतिक एवं बौद्धिक स्थिति को दोनों ही 
जानते है ! अन्तर समाज के प्रति पाए जानेंबारे दृष्टिकोण का हूँ । रसेक के 
पूरे निबय में ईर्ष्या को व्यक्ति के सदर्म में, दुख का कारण सानकर उसका 
विवेखन किया गया है । रसेल ईर्ष्या का विकास होने के कारणों से परिचित 





१. सुख्ध को साधना-बट़ंप्ड रसेल- (अत॒वादक : ख्वाजा बदीउज्जमा) 
“पु ७०-७ ६-छरे । 
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हैं किन्तु इस परिचय की यवाथ हृप में स्वीकार करने हुए उसका कहना जः 
है कि लोकतंत्र और समाननामूछइ सिद्धातों के कपरण इईटटयाँ पाप कील विम्तःह 
हो गया । यह अभिष्द होने यर भी समाज की भछाई के सिए, स्पाधवणत 
व्यवस्था के लिए तथा व्यक्ति के सु में वृद्धि दासने के छिए इसे बरतने बारता 
आवश्यक है | जात्रार्य शक्ल इसके विपरीत ज्ामाजिक स्थिति में परिवर्यन 
नहीं चाहते । वे चाहते हू कि छोट।र बाई का डिशादा ने पीटकर, उनकी 
( समाज में पाए जानेवाछे विभिन्न वर्गों की ) विभिन्नता स्थीकार कर देने 
से ईर्ष्या में कमी होगी ! अस्तोय की मात्रा घर्टयो । रितियों को पृरुणों को हह 
में जाना शुक्ठजी को स्वीकार नहीं हैँ । सामाजिक दडि मे आधार्म शकर के 
विचार पुराने प्रतीत होते ह जब कि रसेल के विचारों में आधुनिकता ४ 7 यह 
होते पर भी आचारये शुक्छ ने अपने पुराने विचारों को जा बौद्धिक मपार दिया 
है-व्यवस्था के प्रति यदि उनके विचार स्वीकार कर लिए जाते टरल्चह पके 
सामाजिक अध्ययन को व्यकत करनेदाला है। भारतीय समाज-व्यवह्था का 
( आचार्य शुक्ठ के अपते समय मे वर्तमान ) बौद्धिक विश्लेषण, पूरे मसोयीग 
एवं अपूर्व विश्वास के साथ झायद ही किसी लेखक ने किया हू।गा। आचार्य 
शक के इत निबधों में भारतीय मनोभूमि सामाजिक परिप्रधष्य में दमक इडी 
हे 


संबल व्यक्तित्व 


आचार्य शुक्त्ु के विचारों से परिचित होने पर क्षत्र उनके व्ययिलित्य 
का विश्लेषण किया जा सकता है । उनका व्यक्तित्व संबछ हैं, #सर्म किसी को 
सन्देहू नहीं हो सकता । शक्‍लजी के व्यक्तित्व की मसंब से बढ़ी विशवत्षा यह 
हूँ कि वे अपने विचारों पर दुढ़ रहते है । अपने विधारों को बहता के माल 
कहना जानते हैं' कौर उन विचारों के छिए उनके पास पथ्ट बॉडिक प्रमाण 
है। शुक्लजी का खण्डन करना हो तो उनके विचारों का खण्झन करता 
होगा । शक्‍छजी का खण्डन बोंद्धिक घरातछ पर सभव नहीं | याद आप 
उतके एक वाक्य को स्वीकार कर छेते है. तो दूसरा वाक्य सर्सी बाक्य की 
शुखला में होते के नाते स्वीकार करना होगा । काटना हो तो परहलछे वाक्य को 
काट दिया जाय, तव तो खण्डन हो सकेता है। बीच में से काटमा संभव नहीं। 
अपने निबन्धों में उन्होंने अपनी ग्रभीर म॒द्रा को श्वरदब बनाए उक्षाहं। 
परिहास्त और व्यम्य भी करते चलते हूँ किन्तु उन स्थलों पर भी उसकी 
सभीरता झछकती रहती है । परिहास, भावुकता एवं व्यंग्य के कुछ 
डउदाहूरण नौने दिए जा रहे हैं 


लोभियो | तुम्हारा अक्रोध, तुम्हारा दद्रिय निप्रह, तुम्हारी 
मातापमान-समता, तुम्हारा तप अनुकरणीय है, तुम्हारी निष्ठुरता, 
तुम्हारी निलंज्जता, तुम्हारा अविवेक, तुम्हारा अन्याय विगहंणीय है । 
तुम धन्य हो ! तुम्हे चिक्कार है |! / (प्‌ ८५) -परिहास 


४ रसखान तो किसी की “लऊकुटी अर कामरिया ' पर तीनो 
पुरो का राजसिहासन तक त्यागने को वयार थे पर देश प्रेम की 
दुह्ई देनेवाक्ों मे से कितने अपने किसी थके-मादे भाई के फठे-पुराने 
कपडों और धूलभरे पैरो पर रीक्षकर, था कम से कम खीक्षकर, 
बिता मत मेला किए कमरे की फछ भी मंली होने देगे ? मोटे 
आदभियों तुम जरा-सा दुबले हो जाते- अपने अदेशे से ही सही-तो 
न जाने कितनी ठठरियों पर भाँस चढ़ जाता । ” (प्‌ ७७)-भावुकेता 


/ पर आजकल इस प्रकार का [ देश का ) परिचय बाबुओ के 
लिए लूज्जा का विषय हो रहा है - « में अपने एक लखनवी दोस्त 
के साथ सॉची स्तूपः देखने गया --« -- वसन्‍त का समय था। महुए 
चारो ओर टपक रहे थे। मेरे मूंह से निकला-महुओं की कसी मीठी 
महुक आ रही है । ” इस पर रूखनबी महाशय ने मुझे रोककर कहा, 
“ यहाँ महुए सहुए का नाम न लीजिये, लोग देहाती समझेगे। / में 
चुप हो गया; समझ गया कि सहुए का नाम जानने से बाबूपन में बडा' 
भारी बट्टा लगता हैँ। ” (पृ. ७८-७९) >व्यग्प 


इस प्रकार के भौर भी उदाहरण मिरू सकते है । ऐसे स्थलों पर भी 
उतकी बौद्धिक प्रभा विद्यमान रहती है । शुककूजी का आनन्द ज्ञानानस्द हैँ । 
भावधोग की. महत्ता बतलछाने के लिए उन्होंने अपने ज्ञान का उपयोग किया 
हैं । मनोधिकारों मे उनका व्यक्तित्व जिन मनोविकारों मे अश्रिक् रमा हैं 
(उनके अपने व्यक्तित्व के अनुरूप उन्हे छगा हे) उनसे सम्बन्धित निबन्धों में 
उन्होंने अधिक उदाहरण दिए हूँ । उनकी बुद्धि की यात्रा में हृदय जहाँ-जहाँ 
रमा है या उनके बुद्धि के श्रम का परिहार जहाँ-जहाँ हुआ हूँ, वे स्थर उनके 
व्यक्तित्व के निकट के स्थल हूँ। श्रद्धा-भक्ति' एवं लोभ और प्रीति दोनो 
निबन्ध सब से बड़े हूँ ।) श्रद्धा-मक्ति' २७ पुष्ठो का हैं और 'लोभ और प्रीति” 
२८ पृष्ठो का है ), उदाहरणों की सख्या इन दोतो निवस्घों में ही अधिक है । 
इस वृत्तियों में शुक्ठहजी का मत अधिक रमा है। इन निबन्धों मे उतका हृदय 
खुलकर बाहर आया है । ईर्या' निबन्ध-उदाहरणों से रहित होते पर भो- 
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व्यग्यपण होते हुए भी बद्ठि प्रान हूँ 4 मे; कहूँ सझते / कि जम लो 
प्रीति, श्रद्धा-भवित, करुणा, उत्माहँ एवं छड्फा और उराति शिक्र्ों: 
शुक्ल जी व्यक्ति-अधाद हो गए हैं. (अपेक्षाइत) बीर अदा, दैप्आी, भय 
और कोध' में विधय प्रधान [ अपक्ाऊृत ) । 


उप्तंहार 


अब अल्त मे विषय का समाहार करने हुए ४ कड़ा जा मकतीा है कि 
आचार्य शुक्‍्ठ के मवोविकारों से सम्बन्धित लिये गाए में दिआरत मतो।विभाव 
यो समाज-मनोविज्ञाम से सम्बन्धित लिवर्ध नहीं है ३ इसमें भनोविश्लेषण 
( मनीर्वज्ञानिक अर्थ में ) नहीं किया या है. । परम तुदता में कामाबनती में 
(मनु के चरित्र में ) मनोबिश्लेषण हुआ है, ऐसे: कहा जा सकता 8 । बस्झुत: 
ये निबन्ध व्यक्ति-व्यक्ति, एवं ब्यक्िति-समूह के सम्बन्ध को सशक्ष-समोजितान 
(8659 एबएटीट089 ) के रूप मे प्रस्तुत करतेवाले विदन्प हैं । बहा भी 
यह समाज विशेष सास्कृतिक मूल्यों से यूजर है । अत, जिम विशेष रमाज 
( तुलसी मानस की विचारधारानुरूप ) के आदर्श की शेर ये विबस लिखें 
गए हैं, उसका विश्लेषण बेशानिक, नेतिक एवं बोड़िक [ने|निक इष्टि से) 
हैं। अपनी हयूछ सामाजिक सास्यताओं की सनीविकारों का विश्लेफ्ण +%रते 
हुए तबा अपने पाण्डित्य का पुरान्युरा उपयोग करते हुए आजाएँ अकल ने विषय 
को गभीर स्वरूप दिया है । रसावुभूति के उद्याटन में मगाविकारों की रिब्रति 
को स्पष्ट किया गया है । रससिश्धान्त को इत मिबस्धों ने मनोरवजञानिक दीप्ति 
दी है । हिन्दी के मौछिक आनार्यों में |कठजी का स्थान अबबी यह काम्रम 
है। शुब्हजी को आउट ऑफ डेट माननेवाछे भी में जामते है कि हिन्दी में 
गंभीर चिन्तन उन्ही से शुरु हुआ हैं । उसके विचार आउट आफ देह हैं! सकते 
हैं किस्तु मौझिकता और प्रतिमा आउट भॉँफ डेट वही होती । उनके खविन्‍्तन 
में मौछिकता हैं और इस ब्रिन्तन की मौलिकता के कारण हिन्दी की उन पर 
सदेव गे रहेगा । 


हर सनोयिकारों का सूस्वाॉकम 


स्न्‍डिड 
लि 
कं 
मरी 


न 
5 किस 


७. चुआलनशकनफपुद १७२८५ '्यरवाशकरीजभचा लत +- 


२, कविता : प्रयोजन और आवश्यकता 


जचकओ 


पृ 





ष्ञे 


हे 


केक 


अ अक्षाल ++ जीत 





२. कविता : प्रयोजन और आवश्यकता 


हे 


/ कविता क्‍या हैँ ? ” आचार्भ रामचद्र शक्ल द्वारा छिखा गया एक 
स्वृतत्र निबंध है। निबंध का ज्ीर्षक एकदम स्पष्ट है। स्पष्ठ यह है कि गक्‍्लजों 
इस निबंध में - “कविता क्‍या है ?' यदि उनसे पूछा जाय तो बे उसका उत्तर 
सीधे, जिस रूप में देना चाहेगे, वही उत्तर इस निबंध में हैं। छगभग ४६ 
पृष्ठों ( चिंतामणि, भाग १, १९६२ वाला संस्कारण ] में यह निबंध लिखा 
गया है, इस पर भी कविता की स्पष्ट परिभाषा उन्होंने दो है,इम संबध' 
में प्रश्न उपस्थित किया गधा हूँ । डॉ, बच्चनर्मिह ने लिखा है। “ स्वभावतः 
प्रश्न उठता हे कि शुक्लजी ते काव्य को परिभाषित क्यों नहीं किया ? किसी 
भी पुराती परिभाषा कों स्वीकार करने के बाद उन्हें एक सीमा में बच 
जाना पडता और नये अर्थापन की छूट नहीं मिल पाती । दूसरी बात यह कि 
स्थय काव्य कया हैँ, इसे विवेचित करना उनका लक्ष्य तही था । उनका लक्ष्य था 
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का अचयणा 


के, “करण 





लश्कु 


कि काव्य का लक्ष्य क्या है ? थे कात्य की अति का विवेक में दरवेः कार्य के 
प्रयोजन का विवेचन करते है । उनकी आलोचना मे ऋदुचत स्पाडता, गंभी सता, 
विशलेपए-क्षेमता दिखाई दंती हू, उसमे सविता मी हैं पर पसे मक्किक 
आलोचना नही कहू सकते | // हो. धफद्नागह़ के इस कथन मे मश्य की 
जात हैं और इस कथन को तकादा नहीं हो सकता । हदगेने आखार्य दरुस की 
आलोचना पद्धति की बमियली जामिया बवलाने हुए अपना विश दिखाई 
और इसी संदर्भ में कविता संबंधी शुक्ल की भाव्यावाओं का बिनेयन मिया है। 
सच तो यह है कि गुयछजो मे कविता क्या है?  प्रसस का उसर दिया है । 
उनका यह उत्तर विस्तत हैं। दी चार पक्ियों | धरविता को परियाधित कर 
देगा और कविता के प्रतिमान कक्िति के भीनर खोजना उ्ोनि उखिल नहीं 
समझा । “कविता क्या हैं ? का उत्तर एतने विम्तत रूप में दिया गया है कि 
कविता सबंधी पारंपारिक एव प्रचलित मान्याताओं पर उ्ोंते खुलकर अपने 
विचार व्यक्त किए हूँ। कोई उन विचारों से सहमत हो या ने हो, उनके विचार 
उनके अपने हैं। और एकदम स्पष्ट हैं। यहाँ शकक्‍फजी की कविता मंबवी 
मान्यताओं को स्प्रस्ट करने का प्रयास शिया जा रहा हैं। इस सिएथ में उनकी 
मौलिक उद्मावताएँ भी है । उनकी मे मौलिक सदभावनाएँ जज तक परदुकन 
छी गई हैं. ऐसा नहीं कहा जा सझुया | तीचे कमिय खबबी शुक्लनी 
को मान्यताओं का विवेचन प्रस्भुन करते हुए, उतनी ( इ्त सबंध 
में ) मौलिक उद्भावनाओं को स्पप्ट करने का प्रयास किया जा पहा | । महू 
सारा विवेचन शुक्‍ूूजों के एक मात्र विब्रभ ' कविता क्या हूँ ? ' के श्राधार 
पर किया जा रहा हूँ । 
रे 


क्षाचार्य शुक्ल ने 'कविता क्या हैं ?' निवच की उसक्ींकों में बिसा- 
जिते किया हैं उसके में उपशीर्पक भिम्त रूप में मिछले ह । 


३) सभ्यता के आदरण और कंचिता । 
३२) कविता ओर सष्ठि-प्रसार | 

३) भमामिक तथ्य ) 

४) काव्य और व्यकह्षार । 

५) मनष्यता की उच्च-भूमि | 

६) भावना था कल्पना । 

७) मनोगञन । 


!- कल्पना, करवरी १९७१, प्‌. ४. 


डर कॉकिति अयोजन और 


हे कमीओज 


) सौंदय । 

) चमत्कारबाद । 

) कविता की साथा । 
) अलंकार । 

) कविता पर अत्याचार ) और 
) कविता की आवश्यकता । 


इन शीष॑कों में एक क्रम है । आदि से अन्त तक शुक्लर्जी को इस बात 
का ध्याव रहा है कि बे - कविता क्या हैँ ? का उत्तर लिख रहे है | विपय' 
की लीक पर चलते हुए गरभीर विषय को छोटे-छोरट्ट उपच्यीषंक बनाकर कविता 
के सद्भ में हो आचार्य शुक्क् ने यह सारा विवेचन किया हूँ । 


। 


निब्न्धकार की एक बडी विशेषता यह होती चाहिए कि जिस विषय 
पर भी निबन्ध लिखा जाय, उस विषय का समग्र बीष उसके मस्तिष्क में 
स्पष्ट ही और प्रथम पक्ति के लिखने से लेकर अन्तिम पंक्ति तक एककूपता 
>बिचारों में, तदवुमार विश्छेषण में एकरूपता - बनी रह सके । शुबलजी के 
दस्त सिवन्‍्ध मे (अन्य निदन्धों मे भी हैं) यह विशेषता पाई जाती है। वैसे 
तो निबत्ध का प्रथम अनुच्छेद मिबन्ध में सबसे महत््वपुर्ण बनुच्छोर हूँ । 
४ मनुष्य अपने भावों -- - उसे कविता कहते हैं । ” आचार्य शुक्ल की यह 
महत्त्वपूर्ण स्थापना हैं । सच्चाई यह है कि कविता क्‍या हैं ”? का उत्तर इन 
पक्तियों में दे दिया गया है । यदि शुक्छजी इतना कहकर रुक जाते तब भी' 
काम चल जाता । इस अनुच्छेद के बाद में छिखा गया सारा निबन्ध इसी 
अनुच्छेद को पुप्ठ करने के लिए ही हैं । प्रथमतः उनके इस प्रथम अनुच्छेद 
का विश्छेषण क्या जाया और अनन्तर उसके बाद के विवेचन पर विचार 
क्रिया जा सकता है । 


है 
अपों प्रथम बरय से शुक्जी ने “जीना ' की परिभाषा दी हूँ । इसी 
त्तरह दूसरे वाक्य में (जगत का परिभाषा दी है| इसके बाद “बद्ध-हृश्य 


एव ' मुबत-हूृदय को समझाया गया हैँ । इसे समझने के छिए इस तरह लिखा 
जा सकता है .- 


जीना :- मे व्यू अंग भावों, विचारों और व्यापारों को छिये दिये दूसरों 
के भावों, विचारों और व्यापारों साथ को कही मिलता 
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४200 
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१. 


ओर कही छटाता हुआ अं हल हर चलता | मर इवनो 
को जीना कटरा ४ । [ मं, १४१ , 

जगत -.. जिस अनन्त-छ्यात्मग के। « फट पाना | बच! जिसे कंषर 
प्रशणिलाधित किया है ) चलता सहवी मे । अमन चाम ते 4शग | 
(५ १४१) 

बद्ध-हृदय - जब तड कोई अप्यी पृ 7क बज की साइशं की एक कि 
दम धोत से तादा रूपों जे वह थी जाने योगश्षर, 
हानिल्‍दाभ, सनुलनदुय शादि के सम्दाजण कर्क हयना रहता 
तब तके उसका टुद्थ एक एदाश से छा रहातई # | 485. ३४६ ॥ 
( इस बाय भें हुसे क्षेत्र का तादयय जगा हा ह€, जिसे अपार 
परिभाषित किया भव! हैं । ) 


न्‍ 
ड़ 


भुक्त-हुइ॒ण '- इस रूपों औरव्यापरों जब «४ ) हे सामर्न जब कबा बड़ 
अपनी प्‌ थद्र झ्त्ता की धारणा ने रस्कर - दरमे आपको 
बिलकुल मूलकर>विशद्ध जन नूति साज बड़ बाला है, पश्च यह 
मुवत- जाता ८ 4 [प्‌ (5१ ] 
इसके बाद आचार्य भकल ने शानदगा और कसंददा को यमलागा 
हैँ । बढ़ इस' प्रकार है :-- 
ज्ञानदशा - आत्मा की प्रवतावस्था आशा फ्रहछाती है । [थ ४६! 
रसदशा '- हुंदय की मवनावस्धा रसंदशा बहुला ते, । ([पू १७१ ॥ 
ज्ञानदशा को शवकजों ने रखंदशा के समकक्ष मामा हैँ । इन भारी 
भूभिका के बार कविता की परिश्ातव किया 2 । परिभाया हु एक २ हैं 4 
/ हृदय की इसी मुबित की खाधता के लिए समय का बाणो जो 
शब्द विधान करती आई है, उसे कविता कहते हू । ” (५ ६४१ ) 
यह कहने के आद ( किला को परिश्ाधित करने के बाद ) विड्याल 
के साथ शुक्डजओों अपनी मान्यता को भी अभिव्यकस कर देखे हैँ | लिया है | .- 


४ इस साधना को ( कविता की साथना को ) हम भावपोग कहते 
हैं और कर्मयोब और ज्ञानयोग का समकक्ष मानते # 7 ( प्‌. १४१ ) 


प्‌ 

| 
आचाय॑ शुक्ल ने निबंध के इस प्रथम अनच्छेद में ही 'जऔोना ', जगत 
बद्ध-हृदय , मुक्त-हृदय', ' ज्ञानदशा ', ' रमंदुक्षा ' आदि शब्दों का विशेष 
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अर्थ में प्रयोग किया हैं और कबिता को हृदय की मुक्ति का साधथत माना 
हैं | कविता मनुष्य की वाणी है अवच्य पर वही बाणी जो हृदय की मुक्ति 
का साधन हैं, वही कविता है । ( बाणी के साथ 'शब्द-विधान ' शब्द ज्‌डा 
हुआ है, यह अवलोकनीय हैं । ) आचार्ये शुक्ल की कविता के सम्बंध से यह्‌ 
स्थापना अपने आप मे पूर्ण हैं और निवन्ध के अन्त तक वे अपनी इस स्थापना 
पर दृढ़ हैं | यहाँ यह स्पष्ट कर दें कि गबलजी की यहू स्थापना मौलिक है, 
उनकी अपनी है | इसे हम उनकी उदभावना कह सकते हैं । गुक्लजी से 
मतभेद रखने बाकों को उनकी इस स्थापना से मतभेद रखना चाहिए 
और यही पर इस स्थापना का खड़न करना चाहिए। थदि हम एक 
बार उनकी इस स्थापना को स्वीकार कर छेते हैँ तो आगे उसका 
खडतन करना बहुत कठिन हैं। इस प्रथम अनुच्छेद के बाद आगे लिखा 
हुआ सारा निवध इस स्थापना को दृढ़ करने के छिए है। अपने इसी प्रथम 
अनुच्छेद के अस्तिम वाक्य पमें वे कहते है। 'इस साधना को हम भावयोंग कहते 
है और कर्मयोग और ज्ञानयोग का समकक्ष भानते है । ' यहाँ जिस साधना 
की बात कही गई है, वह कविता की साधना है| कविता की साधना हृदय 
की गक्ति के लिए है। हृदय को मुक्ति लक्ष्य हैँ, यहू तथ्य ध्यान में रखने योग्य 
है ।इस लक्ष्य की पूर्ति के लिए मनुष्य की वाणी जो जब्द-विधान करती 
आई है, उसे कविता कहते है । 


आचार्य शुवल ने इस अनुच्छेद के बाद में कविता को परिभाषित 
नही किया । किया है, तो यही किया है और यहाँ भी लक्ष्य रूप मे किया है। 
इसे वे भाषयोग कहते हें ( केवित! की साधना को ) और ज्ञानयोंग और 
करंयोग के समकक्ष मानते है। भावयोंग, कर्मयोग एवं ज्नयोंग ये शब्द 
प्राचीन प्रतीत होते है , गीता से मवबधित जान पड़ते है । आचार्स शुक्ल 
इस शब्दों का प्रयोग कविता की साधवा को समझाने के लिए करते है । 

कविता की साधना जे भावयोग रू कमयोग' | ज्ञानयौंग । 

5 

कविता क्या है ? ' निदब के इस प्रथम अनुच्छेद के सयध मे एक 
महत्त्वपूर्ण तथ्य यह हैं कि १९०९ ई में जब यह निबंध प्रथमत लिखा गया 
उस समय यह प्रथम, अच्च्छोद निबंध मे नहीं था। सरस्वती में शक्छजी का 
यह निबंध इसी ज्ञीर्पक से । कविता क्या है ? ) १९०९ ई में प्रकाशित 


हुआ | इसके बाद ३७० वर्षों के मतन-चतन के उपरात-शीर्षक वहीं रखते 
हुए-इ पी को, बुहतू रूप देकर चितामणि भाग १ में, १९६३९ ई. में प्रकाशित 


कंबिता * प्रयोजन और आवश्यकता £ पर] 


डआ. ॥ ४ कं>» किसके ५ अय: सम ३ सके 5 


किया गया. इत दोनों को ( १९०९ एवं १६९६ ई. बाल सिजर्धी की | थदि 
तुलनात्यक दृष्टि से देखें तो उससे आज्ार्भ शक्‍द्ध की बिखार परशति का ही 


नहीं उसके बौद्धिक विछाय का सी जान होती ४ । १६७६ 


ई, में खिल गए 


इस निबंध का प्रभम अनुच्छेद इस प्रकार ह# । 


है 


* कविता ये मतप्य>भात्र की रहा हीवी #। सर डे 
पदार्थ और व्यापार-विशेष को कंदिता से तरह खयत करती हे 
मासो वे पदार्थ या व्यापार>विशेय सेभ के साभते साशरे कमते 
है। उनकी उत्तमता का विवेखत कटने में बद्रिलेबाम देने की 
जहरत ही नही पहली । कब्रिता की प्रप्णण से मनीद्यों हे एसी 
मनोवेगों का माम अच्कारदधाहत में रु रखा गया #। ) के 
प्रवाह जोर ते बहुने लगते हे । ताशपो यह कि बाबत मनेजिगों को 
उत्तेजित करने का एक उत्तम साथ है। याद कोण, व शुदा, दया, 
प्रेम आदि मतोभाव मतृष्य के असास्ब्रण से निकछ जाए तो बह 
कुछ भी नहीं कर मद्ता । कविता हमारे सदोभावा को कच्छबा- 
सित करके हमारे जीवन में एक नया मी डाल देती हूँ , हम 
सह के सौदर्य को देखकर मोहित होने लगते हैं; कोट अनवित 
या निप्युर काम हमें असहध होने लगता है । हमे जाम पहला हैं 
कि हमारा जीवन कई सुना अधिक हाकर सभहत संसार में 
व्याप्त हो गया हैँ ।! 


बिन्तामंणि प्रथम भाग में प्रकाशित निवन्ध में यहे अनन्त घड़ी हं 
१९०९ ई. में प्रकाशित इस मिबन्ध मे भो ' कांबता क्या हू ? “ मक्य शीर्दक 
के अतिरिक्त अन्य उपशरपक्र भी हूँ । थे उपकोर्थक विस्त कप में हूँ :« 


१) 
२) 
ह। 
४) 
५) 
६) 
७) 


[. 


कार्य्य में प्रवृत्ति । 

मनोरजन ओर स्वश्नावन्सशोघन ; 
कविता की अन्वश्यक्रला | 

साष्टि आर सौंरर्त 

कंक्िता का ऋापा | 

थ तिसुखद्ता | भर 
बअलक,र | 





सरस्वतो-हीरक जयती, विशेषत्क, 
पूं, ४८९-४९० 
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( १९००-१६७४ ई. ) 


कविता अयोचम कर 


इस शीपकों का और बाद मे संशोधित निवन्ध में दिए गए शीर्षकों 
दोनों को मिलाकर तुलवात्मक दुष्टि से नीचे विचार किया जा रहा हैं | इससे 
चुर्व कहना यह हैं कि १९०६ ई. में प्रकाशित तिबध में दिया गया पथम 
अनच्छेद ( ऊपर उद्धृत ) १९३९ ई. में शूबलजी ने हुदटा ही दिया। वह 
उन्हें सचित नहीं कथा। इस समय उत्होे नया अनुच्छेद लिख डाछ। और यह 
प्रथम अनऋछेंद निबन्ध में सत्से' अधिक महत्वपु" हे ! इसका अभाव बाद के 
पुरे मिबध में हैं और इसी अनच्छेद की व्यासरया विभिन्‍न परियध्यों में 
इकलजी करते चलते हैं ॥ 
ससिाननीम 
बाद के अनच्छयों को समझने के लिए उपच्ीर्षकों के क्रम के विधेबन 
किया जा श्हा हूँ। इसमे भी (९०९ ई. में प्रकाश्षित उपभीपंेकों का कम पहुले 
रख! जा रहा है ओर बाद में १९३९ ई. के (चितामणि प्रथम भाग के) कम 
॥ विवेचन किया जायगा। इस विवेचन में दोनों को तुलना एवं उदभाव- 
नाभों का उद्घाटन सी किया जा रहा है । 
हे ८ 
९. कार्य सें अवृत्ति ”' सशोधित निडश्च से यह शीर्षक नहीं है ध्यान 
से देखनेपर पता चलता है कि इस शीर्षक के अन्तर्गत दिए गए ज्रदाहरणों 
के समान दूसरे उदाहरण संशोधित निबंध में हैँ और इन उदाहरणो के 
माध्यम से शुक्छजी यह कहते जान पड़ते है कि थर्थग्रहण और बिवग्रहण में 
अंतर क्या है? यों कहता चाहिए कि ' काव्य मे अर्थप्रहण मात से काम 
नहीं चलता, बिंबग्रहण अपेक्षित होता है । ' मह विधान बाद में बना हैं । 
इस विधान की भूमिका [ आरधभिक विचार ) इस शीर्षक के अन्तर्गत 
है । शुक्लजी ने यहाँ जो उद्याहरण दिए है, वे इस प्रकार है :-- 


“४ यदि किसी से कहा जाथ कि अमुक देश तुम्हारा इतना रुपया 
प्रतिवर्ष उठा ले जाता है, इसीसे तुम्हारे यहाँ अकाल दारिद्य 
बता रहता है , तो सभव हूँ कि छस पर कुछ प्रभात्र न पड़े। पर 
यदि दारिदथ और अकाल का भीषण दृश्य दिखाया जाय, पेट 
की ज्वाला से जरे [जले) हुए प्राणियों के अस्थिपंजर सामने पेश 
किए जाएं और भूख से तडपते हुए बालक के पास बैठी हुई 
माता का आत्तस्वर सुनाया जाय तो वहू मनुष्य ओष और 
कश्णा से विहुकल हो उठेगा और इन बाती को दूर करने का 
यदि उपाय नहीं तो सकल्प अवश्य करेगा। पहले प्रकार की बात 
कहना राजनीतिन्न का काम हैं और पिछले प्रकार का दृश्य 


कविता , प्रथोज्नन और आवश्यकता ३७ 


को 77% 
है 5 करन ये मिकीए कफ 


पर, हि ब्लड 


अत एस. ३० 


* ० जता अाध्क 


दिखाता कृति का कर्ततय हैं । मानव हुदव धर वोनों में मे कि 
पर अधिकार हो सदशा है, ब्चु बलकाने की झावहबरुसा नहीं! [$ 


गह् सोषर्न वी बात है कि कार्य मे धरशलि कांबिदा में कारण होती है, 
ऐसा शुकतजी गामगे है। उाझा दाह सन १९०१ ई, मे था और ३९३९ ६. 
में भी इसमें ढोई अलर की आया किस्तु १६३४५ है. में उन्ही अप को 
संशोधित एवं तर्ईासगत मय में प्रस्युत किया इस अमर इन्‍दोई इस तर 
का विवेचर- सस्यता के आवरण ओर आविता  धीबक के सस्य्ंल किये 
विशेष रूप से उदाहरगों को छोड़कर विद्ञाल्ती था स्थवाप्रनाओ पर बिदार 
करें तो विल्मक्षि्त अलेर दिलाई देगा । 


(१०६ ई 
“कविता को प्रेरणा मे कार में प्रवेत्त 
बढ़ जाती हैं। केबल विवेशता के इछ 
से हम किसी कार्य में बहत कम प्रवद्ध 
होते हैं। केवल इस बात को गागकर 
ही हुम किसी काम के के मा ते 
करने के दिए प्राय: तथार हशी होने 
कि बहू काम अफ्का है या बुरा, लाभ- 
दायक या हानिकारक । जब उसकी था 
उसके परिणाम की कोई ऐसी बाल 
हमारे सामने उपरिबत हो जाती हू 
जो हमें आहुराद, छोध और करणा 
आदि से विशवकछित ऋर देती है तभी 
हम उस काम की करने के लिए 
प्रस्तुत होते हैं। केवफ़ बड़ि हंस काम 
' करते के छिए उसेडित नहीं करती। 
, काम करने के छिए मन हो हमको 
उत्वाहिए' करता हैँ। अतः कार्थ में 
प्रबसि के लिए मन में वेग का बना 
आवश्यक है ” रे 








१६१३९ ई. 

भाषों के विषय 

भादो है थिएदों स्तर उनके 
दुबारा प्रेरित अ्यापार। में जटिकता 
आते पर भी उसका सम्बन्ध मूक 
सिखदी और #ुछ कतपारों से बीतर 
भीतर दसा हैं और जे रबर चना हटैगा। 
(प्‌ृ- १४३) 
कवि कर्म 

पार आई प्रख्कम्य हाय (सप्यवा 
के आवरण के कारण था शवों के 
मूठ विषयों को आवुत्त कर केगे के 
कारण) बसा मर्गब्यर्शी नदी को सकता 
इसी से इससे प्रख्कततता का उद्घाटन 
कवि-कर्र का एक मुख्य अँग हैं। 
क्यों जपों सम्यक्षा बदली जायनभी त्यों 
हक्‍ें कवियों के छिए यहें काम बढ़ता 
जायगीा । [पु १४४) 


पलक का. कही कम अब ७ल+ 203! 2७3, धन सनननाएओ #धर-+नजत-अे५पापण-नक व जतापननिनमी नायक नाप न लेना पक, 


, , *. सरस्वती: -हीरक जयंती, विशेषांक, (१९००-६५९५९ ई.) पु, ४९०. 
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काव्य का ढाँचा : 


सारांश यह कि काव्य के लिए 
अनेक स्थलों ५२ हमें भावों के विषयों 
के मठ और आदिभ झरूपो तक जाता 
होगा जो मूर्त ओर गोचर न होंगे । 
जब तक भावों से सीधा और पुराना 
लगाव रखनेदाले भूत और गोचर रूप 
न मिलेंगे तब तक काव्य का वास्तुविक 
ढाँचा खड़ा न हो सकैगा। (प्‌, १४५) 


अर्थग्रहण और शिबग्नहण : 


काव्य में अवंग्रहण मात्र से काम 

नहीं चलता, (िबग्रहण अपेक्षित होता 

हैं। बह अभ्रिंद्ग्रहण निर्दिष्ट, गोचर 

और मूर्त विषय का हो सकता हूँ। 
( पृ १४५. ) 


हम देखते ७ नि १९०९ ई. वाला अश १९३९ ई. वाले अश की 
तरह प्रौढ नही हू । दोरों अझों भें विचारधारा में अन्तर इसलिए नहीं कि 
/ काय्ये में प्रवृत्ति ” कविता के काश्ण होती है, इस प्रवृत्ति के लिए मन में 
वेग आता जरूरी हैँ, ऐसा शुक्लजा का पहले विश्वास हो गया था। १९०९ 
ईं. में उहोंते अपने इस कथन को विश्वास एवं भावकता के साथ कहा है । 
१९३९ ई. में परिवर्तन यह हुआ कि “ मन के वेग ' के लिए ' भाव ' शब्द 
का प्रयोग हुआ । भाव के साथ साभ फिर भावों के विषय को स्पष्ट किया 
गया और विषयों में भी मूछ विषय को खोज हुई । पता चछा कि सभ्यता के 
आवरण के कारण भावों के विपय प्रच्छन्न हो गए । प्रच्छन्न हूपों को हटाकर 
मूछ विपय तक पहुँचना कविता का काम हैं या ये गुण कविता के होना 
चाहिए | इसीलिए भावों के विप्य के बाद में ' कवि कर्म ' को शुक्लजी 
स्पष्ट करते हैं । इसी तरह काव्य का ढाँचा ” बतलाते है और तब बच्च में 
अपनी महत्वपूर्ण स्थापना करते है ' काव्य में अर्थ प्रहण सात्र से कास नहीं 
चलता; बिबग्रहंण मात्र अपेक्षित होता है । वास्तव में काव्य में विबप्रहण को 
कहते समय शुक्लजी “ भावों के सूलछ विषय (६ सभ्यता के आवरण से 
मक्‍त ) को ही संद्धातिक रूप मे जस्तुत करते है । बिम्बंग्रहण से भावों का 
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कविता . प्रयोजन और आवश्यकता ३९ 
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मल विधय ही सम्रझ में आह हूँ । अर्धभरद्धप मे हो स्यत्ा को दब दबा 
हूँ । 


फ् 


है 


२. भनोश्णन और स्वमाव-संघोधय * है ।३3। ६. | इस शोक 
में से शुकटजी ते  स्वभाव-संशोधत / शब्द हंढा लितत २ ५ ईं 
( चितामणि भाग १ ) वाले संस्करण से हब + सवोीरजेण व्चिद आओ सह 
गया है। १९०९ है, मे लिखे ४४ शीर्षक के बषम ज कद वा प्रष्डडा से 
हटा दिया है । यह उबित ही हुआ। दंगे अश के भय कक है दर बंदर 
है मभाव-सशोधन इस भाशुकता वाले अप ने ७5 पाराका दो जा 
रही है “ 

» कविता ही उस दृकानदर झजत, शी अति गौतिक 
भऔर आध्यात्मिक सपिद के सदर हो ओर ले आयर्स:, विश 
ही उसका ध्यान मरों की आाब-दवला को जे ६ जाववश करेंगी 
अर उसकी एूलि करने दी ह्छा प्रणाज्ञ हरे, बाधल हैं! उसके 
उचित अवसर पर आम, देगा, अंग जाशामियानत हखाजगी, 
इसी प्रकार उस राजकर्म बारी ध' सामदे किए है उसके हारी 
का प्रतिवित्र लीवकर रहेगा और उसकी डे उस पता खा मंशक का 
का आभास दिखलाओेंगी। तथा देगी कि अन्य गरूरषों दास 
पहुँचाई हुई पीड़ा ओर क्मेच के सुक्ष्म से मु अर को दिशलाकर 
उसे दया दिखाने को शिक्षा देगी | * * 

इस अनुच्छेद के बाद लिया हुआ अनुष्छेद सशीवित झष में चिका- 
मणि भाग १, में प्रकाशित है। तुलना के लिए दोनों री अंद्ध सोने दिए जा 


रहे है “- 
१९०९ ई. (४६४६४ ई. 


« आया छोग कहा करते हैं कि कविया.. प्रायः सुनते के आए हैं कि कविया 
का अध्तिम उद्देश मनोरंजन है। पर का उ्ेग्ध भनोश्जिन है। चर जैसा 
मेरी क्रमल में मनोरजन उ्दश नहीं कि हम पहखे कट क्षा॥ह है हविका का 
है। कविता पढ़ते समय मनोरजत अन्तिम छक्प जयत $ भिन्न पक्षों 
अवश्य होता है, पर इसके सिचा कुछ का प्रत्यक्षीकरण करके उसके साथ 
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४० कविता प्रधोश्नन और 


व मम 3 आज 


और भी होता है। मनोरंजन करना 
कविता का अथान गण है। इससे मनुष्य 
का चित्त एकाग्र हो जाता है । इधर उधर 
जाने नहीं पाता। यही कारण है कि 
चीति और धर्म सम्बन्धी उपदेश चित्त 
पर वैसा असर नहीं करते जैसा कि 
किसी काव्य था उपन्यास से निकली 
हुई शिक्षा अप्तर करती है। केवल 
यही कह कर कि परोपकार करो 
 सर्देव सच बोलो ', ' चोरी करना 
सहापाप है, हम यह आशा कंदाप 
मही कर सकते कि कोई अपकारी 
मनृष्य. परोपकारी हो जायगा, 
और चोरी करना छोदह देगा। क्यो 
कि पहले तो मनुष्य का चित्त 
ऐसी शिक्षा ग्रहण करने के लिए 
उद्यत ही नहीं होता, दूसरे मानव 
जीवन पर उसका कोई प्रभाव अकित 
हुआ न देखकर वह उनकी कुछ परवा 
नही' करता । पर कविता अपने मनो- 
रजक शक्ति के द्वारा पढ़ने या सुनने 
वाले का चित्त उचटने नहीं देती, 
उसके हृदय आदि अत्यन्त कोमलछ 
स्थानों को स्पर्श करती है, और सृष्टि 
में उक्त कर्मो के स्थान और सबंध 
की सूचना देकर मानव जीवन पर 
उनके प्रभाव और परिणाम को विस्तुत 
ऋप से अंकित करके दिखछाती है ... 

« «मन को हमारे आचार्यों ने 
ग्यारहवी इन्द्रिय माना हैं। उसका 
रजन करना और उसे सुख पहुँचाना 
ही यदि कविता का धर्म माना जाये 
तो कविता भी केवछ विलहास की 


ऋषिता प्रयोजन और जावध्यक्रता 


मनृष्य हुंदय का सामंजस्य-स्थ/पतर 
है । इतने गभीर उद्देध्य के स्थान पर 
केवछ मनोरजन का हुलका उद्देश्य 
सामने रखकर जो कविता का पठन- 
पराठम या विचार करते है, वे राष्ते 
मे ही रह जानेबाले पथिक के सभान 
है। कविता पढ़ते समय मनोरजन 
अवश्य होता है, पर उसके उपरान्त 
कुछ और भी होता है और बड़ी जद्न- 
कुछ है। मनोरंजन बह शब्ित है 
जिससे कविता अपना प्रभाव जमाने 
के लिए मनृष्य की चित्तवृत्ति. को 
स्थित किए रहती है, इसे इधर उधर 
जाने नहीं देती । अच्छी से अच्छो 
बात को भी कभी-क्ी लोग केवल 
काम से युन भर केते है, उनकी ओर 
उसका मनोयोग नहीं होता। केवल 
यही कहु कर कि  परोपकार करो *, 
दूसरों पर दया करो, * बोरी- 
करना महापाप हू, हमें यह आशा 
कदापि न करनी चाहिए कि कोई अप» 
कारी उपकारी, कोई ऋर दयावान, 
या कोई चोर साधू हो जायगा। क्‍यों 
कि एंसे वाक्यों के अर्थ की पहुँच 
हँदय तक होती ही नही, बह ऊपर ही 
ऊपर रह जाता है। ऐसे व्यापारों द्ारा 
सूचित व्यापारों का भावव-जीवन के 
बीच कोई मामिक चित्र सामने दे 
पाकर हृदय उनकी अनुभूति' की ओर 
प्रवत्त ही नहीं होता । [पू १६२) 


डर 


सामग्री हुईं। पर तु क्‍या हम छह 
सकते है कि वाल्मीकि का आदि काव्य 
तुलसीदास का रामचरितमानम या 
सूरदास का सूरमागर बविल्ाने की 
सामग्री है ? मदि इस ग्रभी। से महोन 
रन हीगा ते। अरिति-सभोषत भी 
अवश्य ही होगा ) खेद के साथ कहना 
पड़ता हैं कि हिन्दी भाषा के अनेक 
“््वियों ने श गार रस की उस्माद कारि- 
णी उक्तियों से साहित्य को इनना मर 
दिया है कि कब्रिता भी विलास की 
एक सामग्री समझो जाने लगी है" |* 


ऊपर दिए गए दोनों ही अंश विस्तुल हो माह किल्‍्मु शूद्रछ के 
व्यक्तित्व को ममझने के लिए इन्हे छिलन। आयध्यक इसीस 2 था । अब इसका 
विश्लेषण तुझनात्मक दश से प्रस्तुत किया जा राह है; 


जंसे कि पहले ही कह दिया है कि शुक्छ ही ने १९६६ ई. में ' स्वभाब- 
संशोधन ' शब्द शीपंक से हटा दिया भर फैवल अवीरजन  दारृद् रखा है | 
स्वभाव-सशोधन से सम्बन्धित प्रथम जनृष्छद (जियका हुक पर्चा कपर 
उद्धृत किया गया हूँ ] और अन्तिय अनुष्केद भुकलओी ने हृष्ा हो दिया । 
_स्वभाव-सशोधन  बाछे भाग में कविता के प्रति हडकी शावकुछा का पुर 
हैं, ऐसा शुब्जी ने अनुभव किया हो । इसी से बहु आग हटा दिया। 


मनोरजन के सम्बन्ध में लिखते समय कविता के उल्ेश्य ' की बराह 
कही गई हैं। इस सम्बन्ध में १९०९ ६. में छिल्ले हुए भाग में महज भा बुबःता और 
कंद्रिता के प्रति आस्था की भावता शूवल्जी में दिखलाईँ देती हूँ । इस ममग् 
के लेखन में दृढ़ता और आत्मविष्व/स की कमी है। इस गमथ दाक्छजी दी 
टूक बात करते प्रतीत नही होते। इसी तरह अआउने विदवायों की बौडिक 
आधार भी प्रदान नहीं कर सके। इस कथन को पृष्ट करने के छिए हुमें उस 
वाक्‍्यों पर जिचार करता पड़ेगा, जो दोनों हो स्थानों पर है किन्मु कुछ हैर-फेर 


१७0॥॥७0॥७/७७/७॥/ए/॥/ए७ए"न्‍ए" शशि मिनी 
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९. सरस्वती-हीरक-जग्रंती, विशेषाक (१९००-१९५९ ई ) रू ४९० 
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के माथ हैं। यह हेर-फर ही बदलते व्यक्तितत्व को पहचानने का प्रमाण हैँ । 
कुछ बावय दिए जा रहे है और फिर उत पर विचार ध्रस्तुत किए जाएगे। 


आय. लोग कहा करते है कि कविता का अस्तिम उद्दक्ष मनोरंजन है । 
प्र मेरी समझ में मवोरजन उसका उद्देश्य नहीं है। कविता पढ़ते समय 
समोरजन अवदय होता है, पर इसके सिवा कुछ और भी होता है। [ १९०९- 
ई.) 'प्राय' सुनने मे आता हे कि कविता का उद्देश्य मतोरंजन है पर जैसा कि 
हम पहले कह आए है कविता का अन्तिम कृक््य जगत के माभिक पक्षों 
का प्रत्यक्षीकरण करके उनके साथ मनुष्य हृदय का सामजस्थ-स्थापन है ; 


(१९३९ ई.) 


प्रथम अह में लोग कहा करते है! 'है और दूसरे में सुनने में आता है' 
है। इमी तरह प्रथम अश्ञ मे मेरी समझ मे' है जब कि दूसरे अंश मे मेरी समझ 
पे' कट गया हैं ! इस के स्थान पर जिसे कि हम पहले कह आए हैं! है । शुक्लूजी 
पहूले वाले भश में कुछ बिनीत प्रतीत होते है जब कि बादबाले अज्ष भे दुढ़ता 
और आत्मविद्वास- झछकतवा हैं । पहले वाले अश मे अपने विचारों को सम्मुख 
रखते हुए भी औरो के विचारों का तीव्र खण्डन नहीं करते जब कि बादवाले अशों 
में उन्होंने तीव्र खण्डन किया है। पहले वाले अदा में बिचारों का बिखराब है, 
उसमे सश्लिष्दता नहीं है। यही नहीं सिद्धान्त निरुषण भी बादबाले अदा 
में हैँ। जैसे ऊपर के इन दोनों अशों मे कविता क अन्तिम उद्देग्य, की बात 
(दोनों अझो में) है । पहले अश मे ->कविता का अन्तिम झहुदय सनोरजम 
कहा गया है. (लोग कहा करते है। इसका खण्डन शक्‍लजी तीज रूप में से 
कर केक्‍्ल यहू कह देते है कि “मेरी समझ में मनोीरजन उसका उद्देश्य 
नहीं है '। यह कथन अपने को विनीत रूप थे प्रस्तुत करनेबाला है । 
अगले वाक्य में शुक्लजी यह स्वीकार कर हछेते है कि कविता से 
भनोरजन होता है पर साथ ही चलक्ष भाव से यहू भी कहते हैं कि 
इसके सिवा कुछ और भी होता है। इसके विपरीत बाद वाले अद्य मे 
शुक्‍हूजी विश्वास के साथ कहते है और डटकर कहते हैं । यहाँ पहले तो उन्होंने 
अन्तिम उद्देश्य के स्थान पर केवल उद्देश्य रखा, यह कहते हुए रखा कि सुनने 
में आता है कि कविता का उद्देश्य मनोरजन है। इसका खण्डन करते के लिए 
इस समय में शुक्‍ूजी के पास्त कविता के उद्देश्य का उत्तर मौजूद हें! (यह 
उत्तर पहले वाले अश में नहीं हैं।) उत्तर हँ-- कविता का अन्तिम लक्ष्य 
जगत्‌ के मार्भिक पक्षों का प्रत्यक्षीकरण करके उनके साथ सनुष्य हृदय का सा्ख- 
जस्य-स्थापम है । अपनी बात को दोहराने के स्वर में (जैसे कि हम पहुले कह 


कदिता : प्रयोगन और जावश्यकता ४३ 


आएं हैं।। कहने के बाद बड़ो शक्ति है साथ कंलियां का उहुब्ध मंगीरजर 
आननेवालों के किए कहते ३० इससे दंभीर पहेए्ए के सवाल पर जेजक 
मनोरजन का हलका उदय सामसे फशकर हो बालजि|ता कप पदढ-वारम जा 
विचार करते है, वे राखी मे ही सह जावंसाल बिता थे। सेमान हे ( आशिक 
तथ्यों की कल्पता बुक जी की बाद फो बल्पना हैं। ६%७% है के विसन्द 
में मािक तथ्य ' उपशधक तड्ी ८ | कविला के साउच्य ते आामिफ कप्य 
शक्लजी की अपनी मौलिक उदभावगा# (से सम्बन्ध मे झथे लिल्ता हा 
स्ह्ा है; ) इस उद्भावता में कब्िता के असम छडप की गोजरा शष्पजी मे 
द्विट्टिचत की हैं। मनीरंजन अस्तिम लक्ष्य नहीं है। कोई प्रदि है 8 पान देता 
है ती वह रास्ते से रह जानेबाडा परथिक ही माना आशा, ऐसी शुपक पी की 
दृढ् माध्यता हूँ! 


इस मनोरजनवाले अश में एक बात और लिख दें जौर बह पंत दि 
१९०९ ई. वाले इस' अंश में कित्ती कविता का उद्यादश्ण मद्ा दिया गया, 
जब कि १९३९ ई, वाले इस अक्ष में गर्मी और शिक्षिर के नुस्खे और मगाक 
वाले कवित्त दिए गए हैं। यहाँ ध्यान से रखने की बात बंद हैं कि गे इधा 
हरणो द्वारा शुकबजी कविता का (मतोरजन को लय मान हमें के कारण) 
लक्ष्य भ्रष्ट होने से बचाना चाहते ऐ। 


सैद्धान्यिक रूप से यही पर मनोसंजन को एक नया शाझ समानेशाली 
शक्ति ( कंवेता की ) के रूप में स्वीकार किया गया और इसी संदर्भ मे 
शुकठजी ने पडितराज जगन्नाथ का उत्केष किया । निश्चिम ही शक की 
इसे लक्ष्य नहीं मानते । पंडितराज जगन्नाथ का उम्केश परट्टोंग मत कण 
निरिचित किया है , यह कहकर किया है । शुबूणी लिखते है कविता शी 
इसी रमानेवाली शक्ति ( भनोरणन ) को देखकर जगधाथ पडितशज में 
रमणीयता का पह्छा पकडा। और उसे काम्य का साध्य स्थिर किया सथा 
योरपीय सप्तीक्षकोंने ” आसद ' को काव्य का चरम लक्ष्य ठहूगाया । से प्रकार 
मार्ग को ही अस्तिम गंतव्य स्थछ मान छेने के कारण बड़ा गष्बध्माला 
हुआ । ( पृ. १६३. ) निश्चित ही इत पत्षितयों में शुक्लजी स्पष्ट हैं. औौर 
दो दुंक बात कहते हैं। कोई माने था ने माने, के मानते हैं कि भनौर्णन 
कविता का अन्तिम लक्ष्य नहीं हैँ । 

। ग 


. ३ कविता की आवश्यकता : इस दीपक के अंतर्गत केग्स एक 
अदुच्छद हूं । १९०६ ई में यहूं निबंध के अत में नहीं ह॑ जब कि १९६ ५ 


डड 


ऑन * 


में यहु अनुच्छद निबंध के अत महँ इस अनुच्छेद के साथ निबंध 
समाप्त हो जाता हैं ! यहाँ अबलोकनीय तथ्य यह है कि कबिता की आवश्य- 
कता ( अन्तिम अनुच्छेद ) उपसहार रूप में लिखा हुआ भाग बहुत परि- 
बतित नहीं है। विचारधारा में विशेष परिवत्तेत नहीं। वाक्य भी लगभग 
वे ही है। कुछ शब्दों मे भतर अवश्य हैं। जिस तरह प्रथम अनुच्छेद 
[ १९३९ ई. का भऔौर जिसके सबंध में ऊपर विस्तार से लिखा गया है, 
महत्वपूर्ण है, उसी तरह यह अतिम अनच्छेद मी महत्वपूर्ण है। प्रथम 
अनुच्छेद मे 'कविता क्या ?! ( निब्रध का मूल शीप॑क ) का उत्तर हैं तो 
इस आन्तिम अनच्छद में ( उपसहार में ) उसकी महत्ता का और आवश्य- 
कला का कारण बतलाया गया हैं । ह4 8 


प्रथम अनच्छेद की तरह इस अंतिम अनुच्छेद का विवल्ेषण अस्तुत 
किया जा रहा हे और बाद में प्रथम अनुच्छेद के साथ उसका सबंध दिखलाया 
जायगा । अन्तिम अनुच्छेद इस प्रकार है 


१९५९५ ई १९३९ ई. 


कविता इतनी प्रयोजनीय 
वस्तु है कि संसार की सभ्य असग्य 
सभी जातियों मे, किसी न किसी रूप 
में पाई जाती है! चाहे इतिहास न 
हो, विज्ञान न हो, दर्शन न हो, पर 
कविता का प्रचार अवश्य रहेगा। 
बात यह हैं कि मनुष्य अपने ही 
व्यापारों का सघन और जटिल भडलछ 
बॉधता चला आ रहा है जिसके भीतर 


कविता इतनी प्रयोजनीय 
वस्तु हैं कि ससार की सभ्य सभी 
जातिथों में पाई जाती हैं। चाहे 
इतिहास ने हो, विज्ञान ने हा, दर्शन 
नहों, पर कविता अवब्य ही होगी । 
इसका क्या कारण है ? बात यह हैं 
कि समार के अनेक कृत्रिम व्थापारों मे 
पँसे रहने से मनुष्य की मनष्यता 
जाती रहूनें का डर रहता हैँ । अतएव 


मानुपो प्रकृति की जागुत रखने के 
लिए ईश्वर ने कविता कूप्री भौषधि 
बनाई हूं । कविता यडी प्रयत्न करता 
हें कि प्रकृति से सनष्य की दृष्टि 
फिरने न पावे । जानवरों को इसका 
आवश्यकता नही । 








बेंघा-वेंघा वह दोष सुष्टि के साथ 
अपने हृदय का संबंध मूलछा-सा रहता 
है। इसो परिस्थिति म॑ मतुष्य को 
अयनी मनृष्यता खोलते का डर बराबर 
रहता हुँ | इसी से अन्तः शअ्रकृषति में 
मनष्यतता को समय समय पर जगाते 





षटः 
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कन्रिता : प्रयोज्नर और अावद्यकता 


प्‌ 


रहने के लिए कविता सतव्य कि « 


5 


के साथ छोमी नदी भार बडी ह और ५ 


चती बडनी | आलपरों ह। इसकी , ० 


जररय गही (पे. इ-७ और १८६.। 


तुलनात्मक दुष्ट से दोयों ही में अदिला के प्रति खित्बानी मे र्भश्र 


नहीं है । बाद वाले अद्य भें विश्वारों की बौद्धिक आपाड प्रदान किया गया 


है । प्रथम अथ में ' झृतिम व्याया'द का उनलेख है । मर उत्हाख कैवेक वध्य 
रूप में हूँ दूमरे अश में इस * कृत्रिम ब्यापार ' का बिध्लेगज हे । 77 विषय 
न...मतोवेश्ञानिक पुंट हूँ ।छहा गया #कि  मदण्य अपर ही आ्यापारों था 
संघन और जठिकू मंडूू बाँवता चला का सही हो जिनके भीतर 
बँधा-बंदा वह शेष सृष्टि के साथ अपने छूदप का सबने भुछान्या रहना हैं | 
इस परिस्थिति में मनष्य को अपनी समायता खोये दा हर बरापर सहना है। 
वास्तव में कविता की आवश्यकता का कारण इस प्रकियों थे हाण्ट हज हे । 
इस स्पष्टता में बौद्धिक प्रमाण है। पहले बाझे अप मे ससो बाल नही है । 
इस उपसहार के साथ यदि प्रथम अनुच्छेद का सबंध जोई से कवत और 
स्पष्ट हो जाता है । प्रभम अउच्छेद् में * मकन-छु (व ' की काने करो #ई हैं । 
कविता हुंदय की मुक्ति का शाथन है । बक्ष-हुदय होने हे बना है और 
मुक्‍्त-हुृदय होना हैं। बद्ध होना और मबस होना यड़ जवन के लप्य सबपों बर 
निर्भर है , जिसे फिर से दोहराने की आवश्यकता नहीं । बढ़ फोन में ब्योगार 
कृतिम होते हैं ! यहाँ सभ्यवाका जबरण है , प्रह मंपाल मे: शप स्वयं 
( क्ृश्िम वध्यापारों का ) ही बाँध रहा है । इपके काशणग मनध्यवा अपनी) 
सोने का ढर बना हुआ है| पहले वाले अश में | ६६०५९ ई. जाके ) 
ईएवर का उल्लेख है | दाक्कजीने बाद आके अंश से फिबर को शठा 


हा! विपा हैं । 
इससे बाद बाला अश बौद्धिक है यह प्रभागित हुआं। शुतरकुूआ ने पहुचान 


लिया कि कविता सनृष्य की सृष्टि है, ईश्वर को सही । ' ईश्वर मे किया झूपी 
औषधि बनाई हैं ' इसमें भावकता हैं । शुक्ठ जैसा व्यक्तिर्व ऐसा सही लिख 
सकता । लिखा है, तो काठ दिय्रा । वैसे इस लेखन में अव्यकत सत्ता के प्रदधि 
विश्वास है आर वह विश्वास गलत नहीं किन्तु विश्वास का बौडिक आधार 
प्रदान करता बाकछजों ने उचित समझा । इंसोलिए ब्रहु परिवर्नन दिखलाई 
देता हैं | कविता क्या हैं! ” निबंध के प्रथम अनच्छेद मे (१९३९ ६ ) ही 


शुक्लजी में स्वीकार कर छिया कि हुदश को इसो मवित की साखना के लिए 


भनुष्य की वाणी जो शब्द विधान करती आई हूँ, उसे कविता कहते है। ” 


डर करलिडर अवोजन ओर 


र कि हर्क 


््य 
हू ५ ही $फप 


हि 
पक ४. के है 
ग्छ 


कनशड पे. हक वयली 


( पृ. १४१. ) यहाँ स्पष्ट रूप से स्वीकार किया गया हैं कि कविता 
मनुष्य की वाणी हैं। अत ईश्वर ने कविता रूपी औषधि बनाई है, इस अश 
को काटना आवश्यक था | इसी तरह पहले वाले अशञ्ञ' में ' कविता यही प्रयत्न 
करती है कि प्रकृति से मनृष्य की दृष्टि फिरने न पावे।' छिखा है, 
जब कि सद्योधित अंश में / अस्तःप्रकृति में मनष्यता को (हुदय 
को मकत करने को, मुक्त-हुृदय मनुष्यता हूँ ) समय समय पर जगाते रहने 
के लिए कविता मन॒ष्य जाति के साथ रूगी चडठी आ रही है और चली 
चक्ेगी । ” बाद का, कथन प्रौढ है, यह कहने की आवश्यकता नही । 


११ 

४. सूृष्ठि और सौदये ' इस शीषंक में से वाद में सूष्टि बब्द हटा: 
दिया गया है। केबल सौंदययं णीपक ही बाद मे रह गया । इस अश में शुक्ूजी 
ने बहुत परिवर्तन किया हूँ | आरंभवाले अद्य में सौदयय के सबंध मे शुक्लूजी 
की धारणा स्पष्ठ नहीं थी; यही नहीं इस अदा में भावुकता का पुद अधिक है । 
इस भारकता में भी शुक्लूजी का नैतिक बोध जाग्रत हूँ, यह कहना पड़ेगा और 
इस नतिक बोध को ही शक्लजी ने आगे चकछकर बौद्धिक आधार प्रदान 
किया है | सौदर्य बाहर हैं या भीतर है ? इस संबंध में निर्णय न देते हुए भी 
१९०९ ई में इस अलूगाव को उन्होंने अनमव कर लिया था। दोनो ही 
प्रकार के सोदर्य को शुकक्‍्लूजी ने महत्त्वपूर्ण माना है। १९०९ ई की कुछ 
पक्तियाँ इस प्रकार है :- 


४ कविता सृष्टि-सौदर्य का अनुभव करतो है और भनुष्य 
को सुदर वस्तुओं में अनुरक्त करती है. «-- भौतिक सौदये के 
अवलोकन से हमारी आत्मा को जिस प्रकार सतोष होता है 
उसी प्रकार मानसिक सौदय से भी महाकवियों ने प्राय” इन 
दोनों सौंदर्यो का ( भौतिक और मानसिक ) मेल कराया हूँ जो 
किसी को अस्वभाविक प्रतोत होता हैँ |” * यहाँ तक तो ठीक 
था । तु तिम्न लिखित अज् विचारणीय हूँ । 


कक 


/ कितु ससार मे प्राय देखा जाता है कि रूपवात्‌ जन 
सुशोल और कोमल होते है और रूपहीन जन कर और इु शील। 





१. सरस्वती, हीरक-जयंतो, विशेषाक ( १९००-१९५९ ई. ) 
पृ, ४९१-४९२, 


कब्िता : प्रयोजन और आवश्यकता हट 


की कचरा बज 


जद ड४5 . # लय 


हेड. 


रू छा + किचन: 


“के मिल महाव. हनरिक साकी आा प्रजिवित्र भी बेंहूँ: 
पर पहकूर उस हॉदर पा ऑडीबकर बसा दवा #£ । बाशि 
सीएय का वरुभव करडे सम सतरिका अंधोद अपाधिप सील: 
की मोर जीकरयित होगे है । अताइप ता दित चॉदर्य का विवश 
कि का प्रणने कमें 6 ३ * * 


धुक्दनी ने क्रय: कहां हैं जमा अपवाद को लगाता का फहोंपे 

स्वीकार किया हूं, यह कहता पन्‍्गा । कत्यवा भी खून होदा बह भुीक्ष 

होगा और याथ दी कोमण होता और पक्के अिपरोेग भा, उसे विज 

जी स्वीकार कर झेमा पह़ेगा । 7बझजी ने बहु अं उठा हां दिया $ घोर 
यह हटाना उचित ही हुआ) । 


१९३९ ई. बाके अश न>काने “तिक बाप को जाग्नन रखने हुए-. 
शुक्द्जी ने सौंदर्य के सम्बन्ध में जयने हपप्ट बिघार अखिव्यपत किए £ | (इस 
सम्बन्ध में उनकी विधारबइ! रा की निम्मफिलक्षित कप में समझा है! सकदा है.- 


क्र) जिम बस्तू के प्रत्यक्ष आन या भावना से कदाकार परिणति : 


जितनी हा अधिक हागी, उतरीं हो. यहूँ शेहहु हमारे जिए . 


पुमस्दर कही जायगी। (वुं, १६५.) 


आ। अनुशष्यता थी सोमारय भुभि धर पहुँची है संसार को सदर 


सभ्य जानतियो में सौंन्दर्म के मामास्य आइप्े प्रतिव्शित है (बंद 


अखिकतर अह्ूति को गाज में दवा जाया है ।' ।१. १६५ ) 

हू) क्रिता केवल बह्मओं के ही रंग-कूप के सौज्दा की छडा नहीं 
दिव्राती, अत्यत कर्म और मतोषुलि थे सौन्दर्य के भी अत्यन्त 
मामिक दृश्य सामने रखती है. .. जिन मगोबलियों का अधि- 
कतर बुरा झुप हम संमार में देख करते हैं उदका भो सदर 
रूप कडिता डं&कर दिखसी हैं।' (प्‌. १६६. ) 

६) युन्दर और कुरूप-हाथ्य में बस के ही दो पश्च हैं। मना, 
सुम-अजुभ, ए!प-पुष्ण, मंगल-अभगरू, जपथोयी-अनुपयों वी-ये सब 
शब्द काव्पक्षेत्र के बाहर के हैं। ये नीति, परम, व्यवहार, अ्थे- 
शस्त्र, आदि के शब्द है । [५ १६७ | 


अकलीतजजतली जनक लक ललजन  ल्‍ न्‍नल नल नम ननिनजरभ जन कननल- नल न ७०-५५ २०8." 
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९... सरस्ततो, होरक जदंची, विशेषाक (१९००-१९५९ ई. ) 
4. %९ ३: 


कॉदिता ,्रयोण्म भौर अावश्दकरता 


झ.-5 ४. .#. 


यू 
संस जयंत क्या त हहक- है. ना टॉक पर डक... 


इन प्रपत्तियों की व्याख्या विस्तत रूप से की जा ,सकती हैं और इन 
प्रपत्तियों पर कविता के संदर्भ मे विचार किया जा शकता है। तिबन्ध के 
विस्तार को देखते हुए विवेचन सक्षेप में ही अस्तुत किया था रहा है । 


शुक्लजी मानते है कि सौन्दर्य बाहर है और भीतर भी हैं । इस झगड़े 
को वे गड़बड़झाऊा। कहते है । वीरकर्म से पृथक बीरत्व 'कोई पदार्थ नहीं अतः 
सुन्दर वस्तु से पथक्‌ सौन्द्र्थ कोई पदार्थ नहीं । ये विचार एकदम स्पष्ट है 
घुन्दरता का बोध कंसे होगा ? इसका उत्तर शक्‍लजी के पास ये है “ प्रपत्ति 
ते, श्र! बस्तु के प्रत्यक्ष ज्ञान या उससे सम्बन्धित भावना के अभाव में सौन्दर्य की 
कल्पना करना व्यर्थ हैं । इस प्रपत्ति में यह मान छिया शया कि सौन्ददेब हरे 
हैं, वस्तुओं में हैं । यही पर यह भी गाव लिया गया कि बेस्तु का प्रत्यक्ष ज्ञान 
(भावना रूप में) होना आवश्यक हैं। शक्‍लजी जे प्रत्यक्ष जाव कहते हैं 
तो उप्के आगे या भावना! लिखते है। अर्थात्‌ भावना को वे विशेष अर्थ में 
प्रयक्त कर रहे है। प्रत्यक्ष शत कहो या भावना कहीं (दोनों एक अर्थ में) 
जब वस्तु के सम्बन्ध में तदाकार की स्थिति जमग्त , कहरैये” ब्षमी सौन्दर्य 
का अनुभव होगां । यों कहना चाहिए कि सौन्दर्य ;का अनुभव या 
तदाकार की स्थिति वस्तु के प्रत्यक्ष ज्ञान या भावना पर निर्भर है। 
सौदय की अनुभूति को बतढाने के बाद उनकी दूसरों ,महत्त्वपुर्ण प्रपत्ति आ' 
यह हैं कि अनुभूति की मात्रा में अन्तर होने पर भी संसार की सभी सम्य 
जातियों में सौन्दर्य के सामान्य आदर्श प्रतिध्ठित हैं. । इस सम्बन्ध में उनकी 
स्पष्ट धारण! यह हैं कि सौन्दर्य के ये सामान्य आदर्श मनृष्यता की सामान्य 
भूमि धर पहुँचे हुए हैँ । इस दूसरी प्रपत्ति के आधार पर ही शुक्हूजो कविता 
के सौदर्य का विस्छेषण करते है । इस सम्बन्ध में उनकी मान्यता यह है कि 
कविता' केवक वस्तुओं के ही रग-कृप के सौनन्‍्दयें की छठा नहीं दिखाती, प्रत्युत 
कर्म और मनोवत्ति के सौन्दर्य के भी अत्यन्त मामिक़ दृद्य सामने रखती हैं + 
काथ्य में इस दृष्टि से शुक्छजी ने दो ही पक्ष मानें हैँ - सुन्दर और कुरूप 
यह सब कहते समय शुकूूजी यह नहीं भूलते कि काव्य का सुन्दर पक्ष 
भनृष्यता की सामान्य भूमि से सम्बन्ध रखनेबाला हैँ । :, * 


१३ 


५-६ कविता की भावा तथा अूचितुखदता : इन दोनों शीष॑कों का 
विवेदन एकत्र रूप में इसलिए किया जा रहा है कि वादवाले निबन्ध में शुक्लजी 
ने ' श्रतिसुखदता ' शीर्षक हटा ही दिया है और १९०६ ई. में दोनों ज्षीषेंको के 

न्तमंत लिखें गए अश को एक ही शीर्षक “कविता की भाषा के अन्तर्गंत 


कथिता : प्रयोजन और आवश्यक्रता-व ४९, 


रखा है । इप्तोलिर दोनों शीफेकां का विवेषन गुदाण कप में क्रिया , 
रहा हैं । 

१९०९ ई, वाहे अंश में झुकलजी ने किया की भागा पर विस्वार है 
लिखा है और इस समय लिखें गए अपने इस सिवन्ध् मे इसी अंश में कविता 
के कुछ उदाहरण दिए है । उनमें से कुछ उद्याह॒र्ण बादेदाडे निवन्ध (१२३९ 
ई.) में भी हैं। कविता की भापा का बिदेखन करने समय शुशुकजी ते कविता 
की भाषा में पाए जानेबाे कुछ अनु हत्षगों | विशेषताओं ) का जिलेशन 
किया है । इस संदर्भ में ध्यान में रखने की दात यह है कि गककजी का ब्याम 
कुस-सम्य भाषा पर है। इस दृष्टि से उलोंत ' शब्दों ' पर विश्वार किया है । 
शब्दों पर विचार करते समय भी उन्हों। कविता की जाया की सामान्य 
विद्येषताएँ देखने का प्रयास किया है. । इस तरह ये देखने में उसकी द्ष्दि 
वैज्ञानिक की है । (भाषा वेज्ञानिक की कह सकते है । ) उनका यह विवेचन 
तथ्यों के आधार पर हूँ और सप्रमाण है और काद में मिल्कर्ष भी दिए गए हू । 


१९०९ ई, में छिखा गया प्रथम अनुच्छद ( कृमिता की भाषा के 
अन्तर्गत ) शुक्लजी ने आद में पूर्णतः हटा दिया है । किन्‍्हु ४म अनुच्छोद को 
भी ध्यान से देखें हों इस अनुच्छेद में भी विश्लेषक 4ष्टि हैँ । कवबिया में 
प्रयुक्त पुराने बैंब्दों को देखते हुए उन्होंने बह सोचा कि / मनष्य एजभाज 
ही से प्राचीन पुषों भर वस्तुओं को श्रद्धा की दृष् से देखता है. । पुराने 
शब्द लोगों को माऊूँम ही रहते हैं। इसी से कविता में कुछ न कूछ पुराने कब्य 
आ ही जाते हैं।” * यह ध्यान में रखने की बात हूँ कि जिस समय घुकलली 
यह निबन्ध छिस रहे थे उस समय कविता में ( खड्टी बोली में लिखी गई 
कविताओं में ) ब्रेजमाषा के शब्दों का प्रयोग होता था ॥ शह़छजी लिखते 
हैं:- / हिन्दी में 'राजते हैं ', “गहते हैं ', छहते है ', “ मरसाते है” आदि 
प्रयोगों का खड़ी बीछी तक की. कविता में बना रहना कोड अद्म्भ की बात 
नहीं । / * इस सम्बन्ध में वे आगे लिखते हैं- पर ऐसे शब्द बहुत घीई आने 
चाहिए, वे भी ऐसे जो भद्दे भर गंवार न हो |” * इसी तरह जुब्लओ का 
ध्यान सथुकत क्रियाओं पर भी गया हैं। लिखा है - “ खरी बोली में संयुक्त 
कियाएँ बहुत ्बी होती हैं। जैसे -छाभ करते हैं ', ' प्रकाद करते हैं! 
आदि । कविता में इनके स्थान पर / रहते हैं ', ' प्रकाशते हैं” कर देखे से कोई 
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१. सरस्वती; हीरक-जयंती, विशेषाक, (१९००-१९५९ ई )-पू #४९ए, 
२ -“उहील्यू एर२ 
३ >“»वहीन ईर२ 





हानि नही, पर यह बात इस तरह के सभी छाब्दोंके लिए ठीक नहीं हो 
सकती । ”' * शुक्‍्लजी ने यह सारा अंश हटा ही दिया । १९३९ ई. तक खड़ी 
बोली पूर्णतः प्रतिष्ठित ही चुकी थी और इस समय में ब्रजभाषा के शब्दों को 
रखना आवश्यक नही माना गया, अतः इस प्रसग को शुक्लूजी ने छोड दिया । 
एक और बात यह कि उस समय में शुक्लजी द्वारा दिया गया तक वजनदार 
नहीं हैं । यह कहना कि पुराने शब्द हमें मालूम ही रहते है । इसी से कविता 
में कुछ न कुछ पुराने शब्द आ ही जाते है। ” तकसगत वही है| तक॑ वजन- 
दार नहीं हैं, पर तथ्य सही है । यह सब इसलिए लिखा गया कि इस समय 
भी (बजनदार तर्कों के न हीने पर भी) शुक्ूजी की दृष्टि तथ्यों पर रही है । 
जो तथ्य शुक्लूजी ने दिए है, वे सही है । शुक्लूजी ने आरम्भ से ही तथ्यों परे 
ध्यान दिया है । 

अब हम १९३९ ई. में लिखे ' कविता की भाषा ” पर विचार करे। 
इस समय में उन्होंने कविता की भाषा की चार विशेषताएँ बतलाई है। वे 
इस प्रकार है :-- 


१) अगोचर बातो या भावनाओं को भी, जहाँ तक हो सकता है, 
कविता स्थूल भोचर रूप में रखने का प्रयास करती हैं । इस 
मूति विधान के लिए वह भाषा को लक्षणा शक्ति से काम छेती' 
है। (पृ. १७५ ) 


२) कविता की भाषा की दूसरी विशेषता यह रहती हैं कि उसमें 
जाति सकेतवाले शाब्दों की अपेक्षा विशेष-रूप-व्यापार-सृचक 
शब्द अधिक रहते है । (१. १७६) 


हु 


३) तीसरी विशेषता कविता की भाषा में वर्णविन्यास की है। 
(१७९) 


४) हमारी काव्य भाषा में एक चौथी विशेषता भी है जो सस्क्ृत से 
ही आई है । वह यह है कि कही-कही व्यक्तियों के नामों के 
स्थान घर उनके रूप-गुण या कार्य-बोधक शब्दों का व्यधहार 
किया जाता है। (पृ. १८०) 


इन चारो विशेषताओं में से दो विश्येषताओं का उल्लेख १९०९ ई. 
वाले अद्दा मे "कविता की भाषा शीर्षक के अन्तगंतत हुआ है और बाद की 


९« “वही-प्‌ ४९२. 


कबिता प्रयोजन और आवद्यकता पर 


विशषताओं का उल्लेख श्रुतियुखदता' बीर्यक के जनतमंच हुआ 5 । कबिया : 

भाषा की इन विश्वेपताओं के प्रति डॉ. वच्चर्मामह ऐ सिखा हैं :-- उस्होर 
(शुक्लजी ) कविता कया है ? निबंध में माता की चार विशवेदाओी का पस्लेश 
किया हूँ ? १. मृति विधान २. जातिसूचक अब्दों की अपेजा नपव्यापार' 
सूचक शब्दों का प्रयोग, ३. वर्ग विकास (वर्षविश्यास होगा आदिए) और 
४. व्यक्तितयों के नामों के स्थान पर उनके गृणवीबक बाब्दोंका वयवक्वार । इजमें 
पहुे और दूसरे में कोई भेद नहीं हैं। तीयरा वर्षो|की मंधुरा-कदरना से 
सबद्ध है। इसी के अन्तर्गत वे नाद-सौष्ठय को भी हेसे है। अलिदियान, 
लग, अन्त्यानुप्रास आदि को नाद सौ्दर्य का साधत मासने है । खेद है कि हमे 
संबध में उन्होंने ऊपरले स्तर के ही विचार ध्यत्न किये हू « नाद-मौस्दर्य 
से कविता की आयु बढ़ती हैं . . , . स्पष्ट है कि ताद-सोस्द्रग को कासितां हे! 
बाह्य ढाँचे से संबद्ध करते हैं, उसके आन्तरिक अर्थ से नहीं । ” * यहा कहना 
यह है कि (यह कहना शुक्लजी के बचाव में नहीं) कविता की भाषा की 
विशेषताओं का उल्लेख करते समय घुक्छजी ने कबिता की माया में पाए 
जानेबाले तथ्यों की ओर ध्यान आकृष्ठद किया हैं और जो दब्य दिखकाई 
दिए उन्हें उन्होंने सप्रमाण छिखा है। शुक्लजी का निभध स्वत झूप मे 
कविता की भाषा पर नहीं है, बह कविता क्या हैं ? ' निप्य पर है। भ्रतः 
विषयानुरूप उन्होंने निबर्ध की सीमा को पहचानते हुए कबिशा की भाषा की 
कतिपत्र विशेषताएं छिखी हैं भौर जो तथ्य दिए हैंते आज भी भहींहँ। 
बाहरी तथ्यों के आधार पर ही हम भीतर पहुँच सकते है बा यो कहा! 
कि जो भीतर है उसका बोध बाहुर आने पर ही होगा। भर: बैजानिक अध्ययय 
के लिए वाहरी तथ्यों को प्रस्तुत करना बहुत आवश्यक है। सध्यों के अभाव 
में शास्त्रीय विवेचन सभव ही नहीं। आचार्य शुक्‍क् से भाषा की जिम स्थूछ 
विशेषताओं (कविता की भाषा की) कौ ओर ध्यान आकृष्ट ड़िया हैं, 
वे बाहरी तथ्य हैं और सामान्य तथ्य हैं, जिनका सम्बस्ध कविता से ही रे 
(आय, कविता से है। । साहित्य के मौतर अनेक विधाए हैं और उन विधा: 
में प्रत्येक विषा की भाषा की अपनो विशेषजाएँ हूँ। नाटछ को मापा, छहासी 
की भाषा, कविता की भाषा, आदि आदि | इस दृष्टि से शुक्बरजी के बाद 
सोचा तो जा रहा है किन्तु झास्थीय प्रयाय अब भी आगे बढ गया श्सा 
नहीं कह! जा सकता। डॉ रामस्वरूप चतु्चेदी की पुस्तक भाषा और संवेदना 
एक उत्तम प्रयास है; किन्तु ध्यान मे देखें तो शक्‍कूजी द्वारा छिल्ला गया 





है कत्पनड फरवरी ६९७१ प॑ ८ 


कवितः की भाषा वाला अंश और रामस्वरूप चतुवंदी द्वारा “काव्य भाषा! 
बाला अंश दोनों म॑ शुक्लजी वाले अश में वैज्ञानिकता अधिक मिलेगी ॥ 
(यहाँ ध्यान में रखने को बात यह हैं कि ऐतिहासिक दृष्टि से दोनों को 
भ्राप्त या उपलब्ध तथ्यों के आधार पर विचार करना चाहिए) कविता की 
भाषा में सामान्य रूप से पाए जानेवाले स्थूछ तथ्यों को पकड लेना साधारण 
बात नही है। सामान्य होने के नाते वे हमें ऊपर के प्रत्तीत होते है किन्तु 
इनको पकडना कितना कठिन हैं ? यह तब समझ में आ जाएगा जब हम 
रामस्व॒रूप चतुर्वेदीजी की पुस्तक पढ़ ले और सोचे कि साहित्य की विधाओं 
की भाषाओं के अन्तर को पहचानने के लिए तथ्यों को खोजना कितना 
कठिन है ? रामस्वरूप चतुर्वेदीजी की पृस्तक में खोज की छठपौटाहट है 
(यहू अच्छा है) जब कि शुक्लजी की पुस्तक में पुर्ण आत्मविश्वांस। इस 
आत्मविश्वास के कारण ही विषय को स्पष्ट रूप से लिखना सभव हुआ हैं । 


“श्रुतिसुखदता ' शीर्षक हटाने के साथ, इस शीर्षक के अन्तगंत लिखा 
हुआ वह भाग हटा दिया गया हैँ, जो भावुक है और आवेश में लिखा गया है। 
नाद-सौन्दयं से कॉबिता की आयु बढ़ती है, इस विचार में परिवर्तत तो नहीं 
हुआ किन्तु शुक्छजी ने यह अनुभव कर लिया कि कथन कुछ सीमातीत हो गया। 
जैसे :- 


“हमारी छन्दोरचना तक की कोई कोई अवहेरूना करते है-वह 
छत्दोरचना जिसके भाधुयं को भूमण्डल के किसी देश का छन्द-- 
शास्त्र नहीं पा सकता और जो हमारी श्रुतिसुखदता के स्वाभाविक 
प्रेम के सवंथा अनुकूछ हैं ... -- आदि आदि ” ? 


इस भावुक अश को छोडकर १९३९ ई का अंश जब कि विचारधारा 
स्थिर हो गई और यह निश्चय हो गया कि यह सब साधन है.- काव्य एक 
बहुत ही व्यापक कला है। जिस प्रकार मूर्ते विधान के लिए कविता चित्र-विद्या 
की प्रणाली का अनुसरण करती है उसी प्रकार नाद-सौध्ठव के छिए बह सगीत 
का कुछ कुछ सहारा लेती है। श्रुत्त-कदु मानकर कुछ वर्णों का त्याग वृत्ति- 
विधान, लय, अस्त्यानुप्रास आदि आदि नाद-सौन्दर्य साधन के लिए ही है ।” 
(पृ. १७९.) 


कि 


१. सरस्वती, हौरक-जयंती, विज्येषांक, (१९००-१९५९ ई.) पृ. ४९३. 


कविता : प्रधोजन और आवश्यकता ण्र्‌ 


१३ 


७ अलंकार : १९०९ ई. और १९३९ ई. वाके दोनों अझों की 
(इस शीर्षक के अन्तर्गत. छिल्ले गए विवरण को) चुह़मा करे यो सूयक 
व्यक्तित्व को समझने में सहायता मिर्रती है। विशेष रूप से शवछ की 
प्रतिभा स्पष्ट करने की दृष्टि से तुझता की जा रही है । 


शॉपेनहावर का कहना हैं: प्रतिभा केबल कमं-विवयला छा पूर्ण 
रूप है-अर्थात्‌ मत की विषश्रगत प्रवुत्ति है ।” ! सन की विषयगत अदत्ति के 
कारण विषयवस्तु का सारभूत एवं आवश्यक अंश व्यप्द रूप ये दिखाई 
देता है। प्रतिभा के जाग्रत होने पर विचार शक्ति बिलयुति का आवरण 
हटाकर बाहर आती हैँ और वस्तुओं का आान्तरिक हूप अकद कर देसी है। 
प्रतिभा की दृष्टि से देखे तो १९०९ ई. में शुक्तजी ते अलेकार के सम्बन्ध में 
जो लिखा, वह १९३९ ई. में विशेष परिवर्षित नहीं हआ है। यह अध्य नीचे 
लिखा जा रहा है .- 


“अलकार हैँ क्या ? सूक्ष्म दृष्टिवालो ने कावयों के धुन्दर -सूर्दर स्थछ 
सने और उनकी रमणीयता के कारणों की खोज कश्व हूमे । वर्मव-वीली ये! 
कथन की पद्धति में ऐसे छोंगो. को जो-जओो विशेषताएं मांग होती गई 
उनके वे नामकरण करते गए । जैसे, विकल्प अखछकार का मिरूपण बहा. 
पहुल राजानक राध्यक ने किया | कौन कह सकता है कि क्राश्यों मे जितने 
रमणीय स्थछ हैँ , सब ढूंढ़ डाछे गए, वर्णन की जितनी सुश्यर प्रणाणियाँ हो 
सकती हैं, सब निद्वपित ही गई अथवा जो स्थरू स्मणोग छूगे, उनकी रप्र-... 
शीयता का कारण वर्णनप्रणाल़ी ही थी? आदि काण्य रामायम ओे लिकर 
इधर तक के काव्यों में न जाने कितती विचित्र वर्णन-अग्राछियाँ भरी पड़ी 
है, जो न निर्दिष्ट की गई है और न जिनके कुछ नाम रखे गए है। (पु. १८४-- 
१८५.) 


' अलंकार से सबधित ये पंक्तियाँ कुछ दगाब्दों के ह्वेर-फेर के साथ 
१९०९ ई, वाले अंश में भी है। बलकारों के ताभकरण, वर्भीकरण एवं 
उनकी विशेषताओं के संबंध में विशेष विस्तार इस पंजिश्षयों में वे होने 
पर भी समस्या को मूलरूप से पहचानने की दष्टि इन पंक्तियाँ में हैँ 
न त++जत+++त+ततत+.-........................................ | 

है दष्षेन की कहानी विछड॒रेन्ट अनुवादक क॑ शोौधरी ) 

३३० 


अलकारों का ( क्रिसी भी प्रकार के अलंकार का ) अन्तर्बाहय अवलोकन इस 
पंक्तियों में है। इस अवलोकन में प्रतिभा की झलक हैं। यह कहना कि आदि 
काव्य रामायण से लेकर इधर तक के काव्यों में न जाने कितनी विचित्र 
वर्णन-प्रगालियाँ भरी पड़ी हैं, जो न निर्दिष्ट की गई हैं और न जिनके कुछ 
नाम रखे गए हैं, आज सी सही है | अछकारों की पहचान सुक्ष्म दृष्टि वालों 
ने ही की है। काव्य के सुन्दर-सुन्दर स्थलों को उन्हीने चुना और नामकरण 
किया । शुक्लजी मानते है कि अछकार वर्णन-प्रणाली हैं । साथ ही उनकी यह 
भी मान्यता हे कि अलकार साधन है । इसी तरह शुक्लजी ने यह भी छिखा 
कि “ अलकार लक्षणों के बनने के बहुत पहले कविता होती थी और अच्छी 
होती थी । अथवा यो कहना चाहिए कि जब से इन अलकारों को हुद्युत छप्वे 
का उद्योग होने छगा तब से कविता कुछ बिगड़ चली । ” * 


अलकार के सबन्ध भें दृष्टिकोण में ( ऊपर लिखें गए ) अन्तर न 
आने पर भी १९३९ ई का अंश १९०९ ई के अंश से दुगुने से भी अधिक है 
और प्रौढ है । प्रतिभा बिना परिशक्षम के चमकती नहीं। १९०९ ई. के निबंध में 
कलेकार सप्तदाय, रस सप्रदाय आदि का उल्लेख नही हैं । शास्त्रीय दृष्टि से 
शुकक्‍्कूणी ने उस संमय में कोई विवेचन भी नहीं किया । यह विवेचन १९३९ ई. 
के तिबंध में है । इस समय में अलकार के प्रति आचार्यो में पाई जानेबाली 
उद्भावनाओं पर भी शकक्‍्लूजी ने अपना मत व्यक्त किया हैं। उदाहरणों को 
प्रस्तुत करते हुए अछंकारों के रमणीय और चमत्कारिक रूपों पर भी इस समय 
में विचार किया गया हैँ। भरत मुनि से विध्वनाथ तक सब को एक ही 
अनुच्छेद में समेटते हुए शुक्छूजी मे लिखा है। .- 


४ भरत भूनि से रस की प्रधानता की ओर ही संकेत 
किया था, पर भामह, उद्भट आदि कुछ प्राचीन आचार्यों ने 
वेचित्य का पल्ठा पकड अलकारों को प्रधानता दी। इनमें बहुतिरे 
आवचायों ने अलकार शब्द का प्रयोग व्यापक अर्थ में... ... रस, 
'रीति, गण आदि काव्य में प्रयक्त होनेवाली सारी सामग्री के 
अर्थ में-किया हैं। पर ज्यो-ज्यो शास्त्रीय विचार गंभीर और 
सूक्ष्म होता गयः त्यो-त्यों साध्य और साधनों को विविकत करके 


१ सरस्वती, हीरक-जयती, विशेषाक, [ १९००-१९५९ ई ) 
पृ. ४९४, 


कविता : प्रयोजत और भावश्यरता ण५ 


कॉव्य के विश्व स्वरूप या मे शरीर को अकप निकालने का 
प्रयास बढ़ता गया। रुदट और मरम्मत के समव से ही काव्य का 
प्रकृत स्वक्ृप समरते-उमरते विश्वनाथ महापाव के शाहित्य- 
दर्पण में साफ ऊपर आ ग्रधा । (६ १८० ) 


इस विवेचन में शुक्र जी का झूकाब विशषवापष की और है, यह स्पष्ट 
हैं। रस को झुक्लनी अछकार की तुलना में अधिक ह्यानता देपे है । बर्ष्य 
वस्तु और बर्णव-प्रणाली दोनों में बर्ष्य-वस्तु को प्रधान मारना बाहिए, प्रेसा 
शुकलजी का आग्रह है। बलकार वर्णन-त्रणाडी ही हैं 4... अब यह हफड 
ही गमब्म कि 'अलकार अस्तुत या वव्वं-वस्तु नही; बस्कि वर्णन की 
भिन्न-भिन्न प्रशाछियाँ है, कहने के खात्त हंग है4/ $ व्‌. १८३. ॥ 
वर््प-बस्तु से संबधित स्वमावोक्ति, उदास भर अत्युकति पर शक्‍लणों 
से स्वतत्न झूप से विचार किया हैं । इसके सम्बन्ध में भी साफ 
लिखा है कि इन्हें, अलंकार नहीं कहा जा सछता ! ब्रनका अर्क्ार कहनेनाडे 
आचार्थों का उल्लेख करके शुकलजी ने उनका खग्डन किया है ॥ अखकारों की 
ओर अधिक झुकाव के कारण कपिता में चमत्कार का प्रमेके हुआ है । इस 
प्रवेश को भुब्छजी अच्छा नहीं मावते । १९३६६. बाशे मिवन्ध में अजकार 
शीर्षक से अछग, ' चमत्कारबाद' शोर्षेक पर उस्होंगे अपने विचार अष्म से 
व्यक्त किए हैं। ॥ 


3. 


| 


अब तक के विवेचन में १९०९ ई. के सिवम्य का कम था और साथ 
ही उस क्रम में १९३९३. के परिवर्तित अज्थों वर भी तुलमात्मक दुष्ठि से 
विकार किया थया । रससे आचार्य शुक्ह के व्यक्तित्व ( विचारों की दृष्टि से 
बदलते व्यक्तित्व) को विषछेषित करने में सुविधा हुई । अन्न मीचे १५३९ ह. 
के नए कम को एबउ,निबन्ध में पाई जामेबाली उदृभावयाओं फो स्पष्ट करने 
का प्रयास किया जा रहा हैं । 
रे 5 * ह (५ 

१९६९ है. में लिखे गए मिबन्त्र में कविता के प्रति आस्था व्यवत हुई है। 
साथ ही कविता के प्रयोजन पर भी विचार स्यक्त किए गए # । कविता के 
अगों को अलग अछग रूप से देखने का प्रयास भी इसमें हैँ। विशेष रूप से 
भाषा की विद्येषताएँ; सौंद्य और अछकार को स्वसंत्र रूप से खोजने का- 
तथ्यान्वेषण की दुष्टि से - प्रयास इस निबन्‍्ध में है | कविता की आश्रह॑यकता 


हू, कीनिता : प्रयोजद और आवश्यकता 


श की गा 


पर शुकलजी ने बहुत जोर दिया हे | इस तुलना में १९३९ ई. में इत मूलभूत 
( कविता सम्बन्धी ) अंगो का विवेचन करते हुए भी विषय को अध्ययन का 
आधार, उपयुक्त प्रमाण एवं विचारों की दुढता, खण्डन-मण्डन में आत्म- 
विश्वास और सब से बढ़कर एक सुनिश्चित क्रम प्रदान किया गया है । 


इस नए क्रम में प्रथम अनुच्छेद पूर्णत: नया है और इसी अनुच्छेद में 
कविता क्या है ?! का उत्तर आचार्य शुक्ल ने दिया है (इस सम्बन्ध में ऊपर 
लिखा गया है । ) इसके बाद के शीर्षकों को ( उपशीर्षकों को ) स्थूल रूप में 
दो भागों मे बाँठा जा सकता है । इन दोनों भागों को आरम्भ और उपसंहार 
से भिन्न मानना चाहिए । आरम्भ में मुख्य शीर्षक-कविता क्या है ?'- हैऔर 
उपसहार में कविता की आवश्यकता” है । इनके बीच वाले श्वीषषकों को 
' मनुष्यता की उच्च भूमि” तक को शेष-आगे आने वाले-उपशीर्षकों से अछग 
किया जा सकता है : इनको नीचे स्पष्ट रूप से छिखा जा रहा हैँ '- 


आरम्भ।  : कविता क्या है ? (निबन्ध का मुख्य शीर्षक ) 
पु सभ्यता के आवरण और कविता 
र्वा ” : कविता और सृष्टि प्रसार 
र्ध : मारमिक तथ्य 


, काव्य और व्यवहार 
« मनुष्पता की उच्चभूमि, (चरम रूप) 


डे : भावना या कल्पना | 
त्तः : मनोरजन। 
रा : सौंदर्य । 
ध  चमस्कारबाद। 
: कविता की भाषा । 
: अलूकार । 


कविता पर अत्याचार । 
उपसहार : कविता की आवश्यक्ता 


मनुष्यता की उच्च भूमि' तक का निबन्ध शेष निबन्ध से कुछ अछग 
प्रतीत होता है | भुख्य शीषंक के अन्तगंत अपनी महत्त्वपूर्ण स्थापनाओं के 
के बाद  मनष्यता को उच्चभूमि ' तक शुक्‍्कूजी कविता के सम्बन्ध में अपने 
अभिमतों को व्यक्त करते जाते है। १९०९ ई. वाले निबन्ध में ' कार्य में 
प्रवृत्ति / बाला अंग यहाँ कुछ सीमा तक सम्यता के आवरण और कविता" 


कृषविता : प्रयोजन और आवश्यकता ण्छ 


शव 


शीषक के अत्तगंत आ गया है! बड़ी सब-कविंकः और मप्ट प्रकार, भागिक 
तथ्य, काव्य और व्यवह्वार तथा मनुष्यता की उच्च अमि-यदा किक्ला पक 
हूं। मनष्यता की उच्चभूमि तक बाके भाय की बाद 3्रष भाव मे (यह अंग 
उत्तराध से कम होने पर भी ) तो यहू बहुना पड़ेता कि किया सम्द्ली 
शुबूजो को निजी मास्यवाए-स्वायता सब बदन थी दृष्टि ने सी साथ हें 
अधिक है। 


४ 
मिबन्ध का उत्तरार्थ भाग अपेक्षादल अंडे है। अग्यपव 4 इॉव्दिले 
«» यह भाग अधिक महत्वपूर्ण है। उण्डस ऋछा भाग पाया यही हैं । कविता के 
सम्वन्ध में आवार्यों, पादवात्य विचारकी ये; मतों कया उच्जेख एम परम विचारों 
से सहमति-असहमति इस भाग मे ही हैं। सण्डय करते के फिए सवयय का 
(उत्त विषय का जिसका ख्डलस करना हों) भययन गीर ऋरता पहला 
हैं, उदाहरण भी देने पड़ते है। यहू सत्र उसरा् में है ४ 
१६ 
अब हुम पुर्वार्व को देखे भौर विशेत् रूपते इतिता सादइग्यी आजा 
शुक्ल की स्थापनाओं पर विचार करें। विशचर्प के अथम अनन्फोर का विशश्वत, 
ऊपर प्रस्तुत किया गया है। अब " छगकों मे परट्राज हुए उसके आगे की 
स्थापनाओं पर विचार किया जा रहा है । 


$ 


१. सम्यता के आवरण और कबिता . कार्य में अबलि के अलगंत 
इस दीब॑क का सक्षिप्त विवेबन ऊपर किया गया है । स्थावना को दाष्टिस्े 
महत्वपूर्ण उदभावनाएं ये हैं :- 


सम्पता के आवरण के कारण मां के मूल या आदिम कूप आवुश हैँ, .' 
छिप गए हैं या प्रच्छन्न है । इस प्रच्छच्तता का खद्वारत कवि कर्म का मुख्य 
अंग है। काब्य में अर्थग्रहण से काम नही चलता, विम्वक्षहण अपेशित् है । यह 
किम्बग्नरहण निदिष्ट, गोचर और मूर्त विषय का हो हो सकता है । 


२. कविता और सष्टि-प्रसार : यह क्षीपक पुर्थणल: सथा है । भावों 
के विषय सम्यता के आवरण से प्रच्छन्न हो गए कहने के बाद और इसी तरह 
अच्छक्ष रूप' को दूर कर भावों के आदिय रूपों का साक्षात्कार कराने में कविता 
को जिबख्य में प्रस्तुत करने के छिए कहने के बाद, अब शुफ्दनी भाषों के 
सृष्ि में अैसार को स्पष्ट करते हैं। शुक्छजी किख्वते है। “ हुदय पर नित्य 
प्रभाव रखने वाक्ले रूपों और व्यापारों को भावना के सासते रूकर कविता 


लि कुषविएस 3 भ्रवीक्षत कोर 


बाहुच् प्रकृति के साथ मनृष्य की अत प्रकृति का सामजस्य घटित करती हुई 
उसकी भावसत्ता के प्रसार का प्रयास करती है। (प्‌ १४५-१४६ ) 
यहाँ एक प्रकार से भावों के विषय बतलाए गए है। ( भाव के ये विषय 
सम्यता के आवरण से मुक्त तथा आदिम रूप में हैं ) शुक्छजी भावों के इन 
विषयों का वर्गीकरण प्रस्तुत करते है । भावों के विषय की ओर जो दृष्टि 
जाती है, वह काव्यदृष्टि हैँ | शुक्लजी लिखते हुँ- “ काव्यदृष्टि कही तो १ 
नरक्षेत्र के भीतर रहती है २. कही मनुष्येतर बाह्य सृष्टि के और ३. कही 
समस्त चराचर के।  ( १. १४६. ) शुक्छजी विस्तार के साथ उदाहरण 
देते हुए इन सबको समझाते है। इन सब को लिखते समय ( काव्य|ुन॒द के 
बोध से ) शुकलजी भावुक हो जाते हैं और उदाहरणों की माला प्रस्तुत 
करते है | उदाहरणो की यह माछा “ काव्य में प्रकृति चित्रण ! से सबध 
रखनेवाली हैँ । ( इस विषय पर शुक्ल॒जो ने स्वतत्र निबंध लिखा है, चिता- 
मणि भाग २ ) शुक्क॒जी के प्रकृति प्रेम को कमजोरी माना गया है । इस 
सबध में आलोचना-प्रत्यालोचना न करते हुए प्रसग के अनुसार ही यह 
विवेचन यहाँ किया ज़ा रहा है । 


भरक्षेत्र के सबंध में कहा गया है कि -.“ ससार में अधिकतर कविता 
इसी क्षेत्र के भीतर हुई है । नरत्व को बाहच प्रकृति और अन्त: प्रकृति के 
चाना सबधों और पारस्परिक विधानो का सकलृन या उद्भावना ही कामव्यों 
में . मृक्तक हों या प्रबध अधिक तर पाई जाती हे ।/ ( प्‌ १४६- ) इस 
सबंध में और आगे लिखा है .” भनृष्यो के रूप, व्यापार या मनोवृत्तियो 
के सादृश्य, साधर्म्य की दृष्टि से जो प्राकृतिक बस्तु-व्यापार आदि छाए जाते है 
उनका स्थान भी गौणग ही समझना चाहिए । वे नर सबंधी भावों को तीज 
करने के लिए ही हे।” ( पृ. १४७, ) मनष्येतर बाह्य प्रकृति को 
आलबन मानकर लिखी गई कविता परिमाण में कम हें। संस्कृत के प्रबंध 
काव्यो के बीच-बीच में इस प्रकार के उदाहरण मिल जाते है । शुक्क॒जी इस 
प्रकार की कविता को --- जहाँ मनृष्येतर बाहर प्रकृति की आलबन माना गया 
हँ-अच्छी मानते हैं । मेघदूत की इस दुष्टि से शुकूूजी ने बहुत प्र्मंसा की हूँ । 
इसी प्रसंग में अन्ततः साहचर्य-सभूत-रस का उल्लेख झुक्लजी ने किया हूँ । 
इस रस के कारण सामान्य सीधें-सादे चिर-परिचित दृश्यों में माधय्य की 
अनुभूति होती है । 


“ कविता और सृष्टि प्रसार * प्रसण का समापत करते हुए शुक्लजी 
कविता संबंधी अपनी मान्यता को दोहरा देते है ( प्रथम अनच्छेद में लिखी 


ऋथिता : प्रयोजन और आवश्यकता प्‌ 


गई ) और प्रस्तुत प्रसय को उस माख्यता हैं साथ और देते है. देख सब में 
लिखा गया निम्नलिखित अभ महुस्वपृण हैं .« 


6 संपूर्ण ससाए शक की परम झला जौर गएूज भाव पड़े 
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रो 
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ही परम मात्र के अल्तर्तव हुँ । कतेः बकि की किया में हुकारी 


ज्ञान जिम अत भूमि पर पुँचता हैं वगी भ्रम तक हप्तास 


मावात्सक हँदय भी राष्वरस के प्रभाव हे पहुंचना है। हंस 
प्रकार अन्त में जाकर दोतीं गक्षों की बलियोँ का समन्‍्यव ही 


न जाता है । इस ममस्वय के बिना मटस्यस्थ की साधना पूरी वहीं 


हो सकती । (पृ. १५१. ) 


ध्यान से देखें तो वहाँ १९ गबछजी अपनी इस सोस्यता की वीहाशते 
है- इस साधना को (कविता की) हँस भावयोग कहने है भीर कर्मंमोग और 
ज्ञानयोग का समकक्ष मानते हैं । [पु १४१,) इइलजओी इस साधना को 
मनष्यत्व की साथता कहते है । 


३, साभिक तब्य . मिबध का यह भाग था सह "अंश उरनावमा कौ 
दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण है। कविता की साधना को भाषधोग वाहसा और उसे 
शानब्रोग तथा कर्मबोग के समकक्ष मालना, इसी लरहू छत मूमि 
में पहुँचने की बात कहना (ज्ास की दृष्टि से), परम भाव में अस्तर्भूत 
होना (भावों की दृष्टिसे) ये सब विचार ऐसे हैं, जिससे मद अरुभव होता है कि 
क॒विता का प्रयोजन भनुष्यत्व हैं। और मनध्यत्थ की पहचान शानयोग, 
भावयोग तथा कर्ंयोग है। कविता की दृष्टि से यह मावयोग हैं। शुक्ल 
अपने निबन्ध में भावयोय का विश्छेषण करते चरूते हैं। भावगोग के मार्ध में 
सम्यता बाघा है (भाषरण है), सम्यता में अर्ग्रहण होता है, इसे हुरकरना 
कि कम हैं। कवि का यह करमे अभग्रहण से नहीं विम्बग्रह्ण से संभव है । 
बिम्बग्रहुण में भावों के विषय का प्रश्ष सामते आया तो शुक्‍्कूजी ने उसका 
वर्मीकरण किया और सुष्टि प्रसार के अन्तगंत भावी के आडूग्बनी का बर्गी- 
करण अस्तुत किया । इसके बाद इस सृष्टि प्रसार के भीतर ही (भारों 

के आह्म्बनों के भ्रीतर ही) तथ्यों क्री खोज' हुईं। मावयोग के तम्मों को 
शुक्कुजी ते ' मामिक तथ्य” कहा है। ध्याव देते की बात यह हैं कि कविता के 
तथ्यों को पहुचानते में शुक्लजी की दृष्टि वैज्ञानिक है । तथ्यों के भीतर ही सत्य 
निहित होता है और सत्य शुद्ध ज्ञान है । तथ्यों का यहू विधेचन ' शॉ् के 
सिद्धान्त ' की दृष्टि से महत्वपूर्ण है । दैसे शुक्हजो " श्ात का सिद्धांत ' नहीं 
छिल रहे है + उत का बह लेखन आवुर्धशिक रूप से हो गया हैं। शान प्रद्नार 


8 कविता प्रयोजन और अआवदमकता 


स्तन. भ हे क्ीत+ 


जा 


भाव प्रस्तार के बिना सभव नहीं। और ज्ञान प्रसार तथ्यों के बिना सभव नही ) 
सभी तथ्यों का सबंध ज्ञान से है उन में से (भाव के आरूम्बन की दृष्टि से) 
रसात्मक तथ्य, मारमिक तथ्य है |! शुक्लजी ने लिखा' है - - ' असे रसात्मक 
तथ्य आरंभ में ज्ञानन्द्रियाँ उपस्थित करती है। फिर ज्ञानेनिद्रियों द्वारा प्राप्त 
सामग्री से भावसा था कल्पना उनकी योजना करती हुँ | अतः यह कहा जा 
सकता है कि ज्ञान ही भावों के सचार के लिए मार्ग खोलता है, शान प्रसार 
के भीतर ही भावप्रसार होता हैं।' (प्‌. १५६.). 


मार्मिक तथ्यों के आधारपर ही बद्ध-हृदय, मुक्त-हृदय में परिवर्तित 
ही सकेगा । लिखा है-” नरक्षेत्र के भीतर बद्ध रहनेवाली काव्यद्ष्टि की 
भपैक्षा सम्पुर्ण जोवन क्षेत्र और समस्त चराचर के क्षेत्र में मामिक तथ्यों का 
चयन करनेवाली दृष्टि उत्तरोत्तर अधिक व्यापक और गम्भीर कही जायगी “ 


(प्‌ृ-१५६) 


और अन्तत, इन तथ्यों के सम्बन्ध में शक्कूजी अपनी आस्था व्यक्त 
करते हुए कहते है कि. इन तथ्यों की खोज-मार्भिक तंथ्यों की--कविकर्म का मुख्य 
अग है। - विचारो की क्रिया से, वैज्ञानिक विवेचन और अनुसन्धान द्वारा 
उद्घाटित परिस्थितियों और तथ्यों के मर्मस्पर्शी पक्ष का' मूर्ते और सजीब 
चित्रण भी- उसका इस रूप मे प्रत्यक्षीकरण भी कि वह हमारे किसी भाव का 
आलछम्बत हो सके- कवियों का काम और उच्च कांव्य का एक लक्षण होगा। * 
(प्‌. १५७) 


४. काव्य ओर व्यवहार : शानप्रसार के बाद भावश्रसार होता हूँ, 
उसी तरह भावप्रसार के बाद ही कर्ंप्रतार होगा। ( संभावना यही हैँ ) । 
शक्‍्लजी मानते है कि कर्म में प्रवृत्त करनेवाली मूल वृत्ति भावात्मिका है । 
व्यावहारिक दृष्टि से शूक्‍छूजी मानते है कि कविता तो भावप्रसार द्वारा 
कमंण्य के लिए कमंक्षेत्र का और विस्तार कर देती हैं ।( प्‌ १५८) अपनी' 
इस धारणा को व्यक्त करते समय विपरीत घारणा रखनेवालों का (काव्य 
का व्यावहारिक उपयोग न मसाननेवालों का ) शुक्लूजी ने खण्डन किया है । 
एक प्रकार से गुक्लजी यहाँ भावयोग और कम्मंयोग का साम्य दिखला रहे है । 
मामिक तथ्यों के विवेचन में ज्ञानयोंग के साथ भावयोग की बात जैसे कही गई, 
बसे ही यहाँ भावयोग की समानता व्यावहारिक दृष्टि से कमंबीग के साथ दिख- 
लाई गई है | यह दिखलाते समय शुक्लूजी स्वय आवबेग में आ गए है (शुक्लजी 
की भावात्मिका वृत्ति जाग गई है। ) और इस नाते उन्होने अर्थंपरायणों को' 
फटकारा है । 


कृधिता : प्रयोजन ओर आवदयकता ६२ 


५. भनुष्यता फो उस्चभूमि. सम्व्ां के श्ञाभरण और कवि 
कविता और मष्टिप्रतार,' मामिक तथ्य तथा काव्य और व्यवज्वार' के अन्सर्यत 
जो कुछ कहा गया उसका समाहार खुकदकी ने यहाँ ६ मनृष्यता की उच्पभूदि 
के अन्तयत ) किया हैं । इस समाहार में अपदी पुलरथापता ( अ्रधम अनचछंद 
की- कविता क्या है ? के उतर की) को पृष्ट किया है । भाजबयोन कविता की 
साधना है और यह साथता मनप्यत्व की उच्चमुजि के किए ह, एसी कुकहूणी 
की मान्यता है । इस सम्बन्ध में ये पंक्तियाँ महस्वयूर्ण हैं :- 


/ कविता ही हुदय को अक्ृत दा में छाती हूँ और भगस के बीच 
क्राश: उसका अधिकाधिक प्रसार करतो हुई उसे ममृध्यत्व की उच्च- 
भूमि पर छे जाती है । मावयोग को सब से उच्च कक्षा पर पहुँचे जुए 
मनुष्य का जगत के साथ पूर्ण तादात्म्य ही जाता है उसकी अलभ 
भावसत्ता नहीं रह जाती, उसका' हुंदय, विश्वहृदय हो जाता है । 
(१. १६१) 


एक प्रकार से इन पंक्तियों के साथ शफहजी कबिता के सम्बन्ध में 
सकारात्मक रूप में ( ?०४॥ए2५9) मो जुछ ऋहुमा चाहते #, कह थेसे हैं । 
वैसे तो प्रथम अनुच्छेद में ही उर्हींते कहू पिया था किल्तु बाद का विस्तार 
>मनुष्यता की उच्चभूमि तक का विस्तार- उस अनुच्छेद का ऋतिक परिए्लिषण 
हैं। इस कम में पूर्णता है और अपनो स्थापनाओं के सम्बन्ध में शुक्छजी को 
पूर्ण आत्मविश्वास हूँ । 


जूक 


अपनी इत स्थापनाओं में शुक्ए्ओकी प्रतिमा व्यक्त हुई है । हिंदी में 
आचाये शुक्ल से पहले इतनी स्पष्ट घारणा-कविता के संम्बन्ध मे-किसी की 
नही दिखलाई देती | 


२७ 


उत्तरार्ध भाग में शुक्छजी को अधिक परिञ्षम करता पडा हैं। इस भाग 
में ' मौलिक स्थापना ” नहीं है । यों कहता चाहिए कि कंबिता के संबंध में 
भारतीय एवं पाव्यात्य विचारकों के पारम्परिक एवं परवकित भमाग्यताओं कि 
संबंध में शुक्लजी की जो घारणाएँ ( प्रतिक्रिया रूप में ) रही है, ने यहाँ व्यक्त 
हुईं हैं। अपना संत या अपनी विचारबारा स्थिर ही जाने पर सन्य विचार" 
धाराओं से यदि टकराहट हो तो खंडन-ओडन होता ही हैं। इस के लिए 
अपने ज्ञान पर विश्वास चाहिए और बिरोधियों के पक्ष का ज्ञान भी अपेशित 
है | विरोधी पक्ष का ज्ञान आप्त करने के लिए घैयें एवं सतत अध्यवसाम की 


श२ कषित : प्रधोधन औौर आवश्यकता 


कावश्यकता है ; एसा काय गभीर व्यक्तित्व के अभाव म सभव नहीं , पूर्वाध 
में शक्‍्लजी का आचार पक्ष प्रबल है ( मौलिक उदभावनाओं के कारण ) तो 
उत्तरार्ध में उसका समीक्षक या आलोचक ( खडन-मंडन के कारण और 
डदाहुरणो की अधिकता के कारण ) पक्ष प्रबक्त हैँ। वेसे पूर्वार्थ की छाथा 
उत्तरा्ध पर अप्रत्यक्ष रूप से विराजमान हैँ | उस के अभाव में खंडन-मडन 
में इतना बल न आ पाता । 


१९०९ ई. की तुलना में इस उत्तराघ॑ में नए आनेवाले शीर्षक तीर 
है | भावना या कल्पना, चमत्कारवाद और कविता पर अत्थात्ञार । मनो- 
रजन, सौदर्य, कविता की भाष३ एवं अलकार इन शौष॑कों पर ऊपर-तुलना 
करते समय-विचार हो चुका है । अत, यहाँ नए आतनेबाल़े शीर्षकों पर ही 


विचार किया जा रहा है । 


१. भावना या कल्पसा : इस शीर्षक की आरभिक पंक्ति से ही 
निबंध के बदले हुए स्त्रर का बोध हो जाता है | यहाँ से आगे शुक्लूजी पुर्वार्ध 
की मान्यताओं को बार-बार दोहराते रहते हैं। यहाँ पर उन्होंने छिखा 
हे । 

/ इस निबंध के आरंभ में ही हम काव्यानशीकृन को 
भावयोग कह आए है और उसे ज्ञानयोग के समक्षक बता आए 


हैं। (१. १६१ ) 


इस तरह अपनी मान्यता ( पूर्वे मान्यता को ) दोहराकर विषय की 
ओर आते हुए कहते है कि. उपासला भावथोग का ही एक अंग है। 
( १ १६१. ) धामिक लोग जिसे उपासना कहते है, साहित्य वाले उसी को 
* भावना ” कहते है । और आजकल के छोग उसी को कल्पना कहते हैं । 
शवलूजी ने कल्पना को भावना के वजन पर स्वीकार किया है। इसीलिए 
अपने क्षीषेक में उन्होंने भावता था कल्पना छिखा हूँ। है। उनके अनुसार 
कहठपना के दो अकार हैं। विधायक और ग्राहक । कवि में विधायक कल्पना 
अपेक्षित है जब कि श्रोता था पाठक में ग्राहक । कल्पना को छुक्छजो इसी रूप 
में स्वीकार करते है। योरपीय विद्वानों ने कल्पना के संबब में विस्तत विवेषस 
किया हूँ | शुधछजी छनसे अपना मतभेद व्यक्त करते है और कहते है कि 
/ यह ( कल्पना ) काव्य का अनिवाय साधन है पर है साधन ही, साध्य 


नहीं।  (प.१६२ ) 


कविता : प्रयोजन भौर आवश्यकता ३ 


२ अमत्यारबाद लेलकार पर हमने हब से लिलय हुए भी इड 
शीर्षक को शक्ऊजी ने अलग से रबान दिया हैं । शुक्धजी खमस्थार को मतों. 
रंजन की सामग्री मानते हैं । चमत्कार का साटपर्ज स्यच्ठ कर्पे हय ये लिखते: 
हैं: “ वमत्कारसे हमाश अभिप्राय यहाँ प्रस्‍्तुष अम्तु के अधुजपख वा « 
वैलक्षण्य से नहीं जो अद्भुत-रस के ाक्मबन में होता हैं । चमत्कार से हमारा * 
तात्पर्य उक्ति के चअमत्कारसे है जिसके अन्र्सत अर्जविश्यासस की विशेषता 
(जैसे अनुप्रास में) दाब्दों की क्रीश ईैजेसे इ्छैय, ममक आदि में), काका को ' 
वकता था वचतभंगी ( जैसे काव्यायपरसि, परिसंसया, विशेधामस, अधि 

» इत्याद्वधि में) तथा अप्रस्तुत वस्तुओं का अदभुवत्व अवबा दुराखड कत्पना (संसे 
उस्प्रेक्षा, अतिशयोकिति आदि में ) इत्मादि बातें जाती हैं + (4, १६८ ) ' 
इस प्रसंग परे विस्तार से. लिखने का एफ कारण यह हैं कि चअमस्कार को 
कविता में महत्त्वपूर्ण माना जाने छगा ॥ आदार्भ जुकलमें इस सम्बन्ध में 
उदाहरण दिए हैं । केशवदास की रामचअन्ट्रिका से उदाहरण दिए गए हैं। 
केशव से पूर्व मंडन और ठाकुर कमि के सी उदाहरण दिए हैं । भंडत और 
ठाकुर की जहाँ -( चमत्कार होने पद भी ]- झुकछजी अदामा करते हैं, वहाँ 
केशवदास के सम्बंध में प्रेसा नही कहते । सुश्दास की भावषपरित बक उकियों 
की शुकलूजी प्रशंसा करते हैं । इस सम्बन्ध में अपना विर्धय देने हुए शुबणजी' 
लिखते हैं- उक्त की घहीं तक की बचतमंगी था बकाओां के सम्बरध' में हम से 
कुसलजी का. वक्तोवितः काथ्यजीवितम भागसे बनता है, जहाँ तक कि चईँ 
भावानुमोदित हो या किसी मामिक अन्तथुस्ति से सम्बन्ध हो, उसके आगे 
नहीं। / (१. १७४) ऋोचे को शुक्ल॒जी में विक्ञायती बकीक्तियादी कहा है । 
इंस,तरह हम देखते हैं कि कविता में चमत्कार की बढ़ती ग्रदृत्ति का शुद्हजी 
विरोध करते हैं । 


हा 


हैं. कविता पर अध्याचार ;  सनब्यता की उम्रलभूमि में जैसे 

निंबन्ध के पुर्वार्ण का संमाहार है. [ भष्डन वाले पक्ष का या अपनी स्थापनाओं 
का ), बसे ही इस शीर्षक के अन्तर्गत उत्तरा्ध का समाहार हैं । ' मावत्रा या 
कल्पता *,  ममोरंजन ,,  सौदय्य ', ' बमस्कारबाद ', ' कमिता की भाषा ! एवं 

, अलंकार ' इन सब शीष॑कों के अन्तर्गत बहू कम नहीं हैं, जी पूर्वा्य के 
शीर्षकों के अन्तयंत है। पूर्वार्व के शी्ष॑कों में श्रृंखलाबद्ध विवेशन हे । यों 
कहता चाहिए कि ' कविता क्‍या है ?! का उत्तर प्रथम अनच्छोंद में देने के 
बाद उक्त उत्तर का विश्लेषण बौद्धिक दृष्टि से शुखऊाबद्ध कप मे पूर्वार्ध मे 

' किया गया ई । उत्तराधे में दिए गए झ्लीषकों का विशेन स्वतंत्र है और 
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प 


शुक्‍लजी की यह मायता हैँ कि साध्य को ही साधन माद लेन के कारण 
कविता पर अत्याचार हुआ है । उत्तरा्घ के शीषेक जरा ध्यान से देखें तो 
काव्य में प्रचलित सिद्धान्तों से सम्बन्धित शीर्षक हैं, ऐसा ज्ञात होगा। 
योरोपीय प्रभाव के कारण “कल्पता ' को कविता में बहुत महत्त्व दिया जा 
रहा था, मनोरंजन दीष॑क क्य सम्बन्ध पंडितराज जगन्नाथ के रमणीयता से है 
तथा काव्य के लक्ष्यचुत होकर “आनन्द ' लक्ष्य मात्त ज्रेने से है; इसी तरह 
सौदय' मे बाहर भीतर का झगडा हैं तो ' चमत्कारवाद ' का सम्बन्ध वक्रोक्ति- 
वाद एवं क्रोचे के विछाअती वक्रोक्तिवाद ( अभिव्यजनावाद ) से हूँ । कक्तिा 
की भाषा * में शुक्छूजों ने मौलिक रूप से कविता की कतिपम विशेषताओं का, 
उल्लेख किया हूँ । उत्तशर्ष में यह एक' शीपंक ऐसा है जिसमें मौलिक रूप से 
कुछ कहा गया है । यह कहना स्थापना के रूप पे हैं, खण्डन के रूप में नहीं । 

अलकार' शीर्षक में मलकार को साधन माता गया हैं । वसे' देखा जाय तो भाषा 

को भी एवं भाषा की शक्तियों या विशेषताओं को भी शुक्रूजी ने साधन ही 

माना है। जहाँ तक काव्य के इस उपकरणों का प्रश्न है, साधन रूप में इन 

सब की महत्ता शुक्हृणी स्वीकार करते हैं । किन्तु इन्ही को साध्य मान लेने का 

वे विरोध करते है, साध्य मान छेसे से कविता पर अत्याचार होता है। 

कविता अपने लक्ष्य से च्युत हो जाए, अपने प्रयोजन को ,भूछ बेठे और अपनी 

शक्ति का दुरुपणोग करे, यह शुक्‍्कूजी की पसद नही $ लिक्षा हू .-- 


'लोभियों, स्वाधियों और खुशामदियों ने उसका गला दबाकर 
कही अपात्रों की - आसमान पर चंढान॑त्राली - स्तुति कराई 
है, कही द्रव्य न देतेवालों की निराघार निन्‍्द्रा । एँपी तुच्छवतति 
वालों का अपवित्र हृदय कविता के निवास के योग्य नहीं। 
(प्‌. १८५). 


इस तरह उत्तराध में 'कबिता पर अत्याचार ? द्ौषेक के अन्तगंत 

जत्तराध के शीषेको का समाद्ार है : यहाँ कोई नई बात नहीं कड्ी गई है॥ 

णक्लजी यहाँ कुछ आवबेग में आ गये हैं और भावुकता में उन छोगों का विरोध 
करते हैं, जो कविता पर अत्याचार करत है । 

श्ट | 

निपरध का उपसहार ' कबिता की आवश्यकता ' है, इस सम्बन्ध में 

कपर विस्तार मे लिखा गया हूँ ! अब यहाँ सम्पुर्ण निबंध का उपसंहार करते 

हुए यह कहना है कि आचार्य शक्‍्छ ने १७०९ ई. भें जब निबंध लिखा था उस 
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प्मय उहोंने कविता की आवश्यकता को अलुभद डिबा था उसे समद 
के निबंध केखन में समस्या का बोध तो उनके संत में था किल्मुं समस्या का 
हक उतके पास उत्त समय नहीं भ्रा। कंस से कम ' कॉमिता कया हैं ?' इऋ 
संबंध में उनकी स्पष्ट घारणा उत समय नहीं बसी थी। सि्ंण का पूर्वा् 
प्रायः १९३९ ई. का छिखा हुआ ई । १९०६ है के सिंध में उत्तराबाला 
भाग अधिक है। उप्त समय के उस भाग में १९६९५ ई, के पूर्डार्ण की छाम्र 
नही हैं! कुल मिराकर हम देखते हैं कि लिव॑ंध का प्रथम अनरछेद संगसे 
अधिक महत्त्वपूर्ण है। 'कब्रिता की आवश्यकता का अलुभव करने पर ' कविता 
कया हैं ? का उत्तर देते समय आचारये शुक्ल कंबिता के कद्ष्य था प्रमोजन पर 
ही अधिक विचार करते जान' पड़ते हैं। कविता की मावना को शुक्‍लजी ने 
आवशोग कहा है और उसे शानयोग और कर्मंगोग के समकक्ष माला हैँ) इस 
साधता-भाक्योग की साथना-के छिए ममृष्य की बाणी जो शब्दतिबरात करती आई 
हैँ, वही कविता है | शुक्शजो ने बदि कविता की परिभाषा की है तो यही की 
हैँ । कहने में यह सब सरल होने पर भी इसकों स्पष्ट करना और अपनी इस 
स्थापना को बुहत्‌ रूप में बौद्धिक आधार प्रस्तुत क्षरमा कितना कठिन है, 
यह तब समझ में आएगा जब हूम उनके पूरे निरंय को पद शेते हैं और फिर 
उनकी इस स्थापना पर विचार करते हैं। कव्रिता सद्शी शूवक्जी की सारी 
स्थापनाएँ ' भावयोष से उदभूत हैं | मावथाग की साथसा, कंबिता की साधना 
है अस्त में शुकक्ष की इस मास्यताओं को इस रूप में छिपा जा सकता हूँ ३० 


' कविता ; मनृष्य की बाणी, 
। ' “हुदय की मुक्ति का साधन, 


मगंही भावयोग है । 


' भावषीग « कर्मंथोथ « प्लॉनयोग | 


| ' सभ्यता के आवरण में बद्ध है, 
। ' सप्पता का बोध अर्थग्रहण है, 
कविता अरथंग्रहण नहीं बिघग्रहण कराती है । 


। | 


हे झा केविषय (अं) नरक्षेत्र। 
०० 2 (आ ) मनुष्येतर बाहुघ सूष्टि। 
और (६ ) समस्त चराचर | 


न कंक्ति! प्रवोकएन मीरा 


आव के विषयों पर दृष्टि : काव्यदुष्टि ॥ 


ज्ञान प्रसार ( तथ्यों के कारण ) भावतप्नसार के 
मार्ग खोछता है। भावयोग के छिए आवश्यक्त 
तध्य * मामिक तथ्य  हैं। 


मासिक तथ्यों का उद्घादन 'कब्रि कर्म ' है ॥ 


| खत 


कम में प्रवृत्ति भावों के कारण होती हूँ, हम ज्ञान के कारण 
कम में प्रवृत्त नही होते । 


| 
! 


ज्ञान प्रसार से भाव प्रसार हो और भावप्रसार से कमंप्रसार 
हो तो इससे भावयोग से सम्बन्ध रखनेवाली कविता का 
प्रयोजन सिद्ध हीता हैं। भौर इस आधार पर मनुष्यता की 
उच्चभूमि तक पहुँचा जा सकता हैं । 

: मनुष्यता की उच्चभूमि तक पहुँचना हृदय का मुक्त हीना है 
और हृदय का मृक्‍त होना भावयोग से सभव है श्रौर इसके 
लिए मनुष्य की वाणी जो शब्द विधान करते आई है, वही 
कविता हैँ । 

ये शुक्लजी की महत्वपूर्ण स्थाप नाओं का विश्लेषण हैं । 
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हि 


३, अभिरुचि ओर समीक्षा 


आचार्य रामचंद्र शुक्ल सपीक्षक के रूप में रुवात हैँ।एक सभीक्षक 
होने के नाते उनकी सम्रीक्षाओं पर उनकी झ्भिरुचि ( साहित्यिक अभिरुचि ) 
का प्रभाव पडा है | इस नाते चितामणि भाग £ के निरबंधों का विश्छेषण 
शुक्लजी की साहित्यिक अभिरुचि के आधार पर किया जा सकता है। यह 
प्रयास नीचे प्रस्तुत किया जा रहा है । 

२ 

चितामणि भाग १, में समीक्षा के दृष्टिकोण से निबन्‍्ध लिखे हुए नहीं 
हैं। तीन निबंध ऐसे मिलते है जिन्हें अन्य निबधों की तुलना में अपेक्षाकृत 
समीक्षात्मक कहा जा सकता हूँ। वे नित्रंध हैँ । १, भारतेन्दु हरिव्च॒द्र २. तुछूसी 
का मक्तिमागं और ३, मातस की पर्म-भूमि | ऐसा भी इसलिए कहा जा 
सकता हैँ कि पहले दो निबन्धो के शीर्षक रचनाकारों से सम्बन्धित हूँ और 
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संदकनक >बप 


पहल + फलया+ >प पा पायल 


क्ज्नक 
भ ्क्षस्ट 


अननमपल. अड0 


तीसरे का सम्बन स्वय रचना से है। इस लिबबी के श्रीर्षक मनाविकारों है 
सम्बन्धित या काख्यशास्त्र के सिद्धास्तों से सम्बन्धित नहों है। इन निथयों हो 
छोडकर अन्य मिवनन्‍्धों में जहाँ-जहाँ पझुकलणी फा बबमितिक स्वाद उद्यहरणों 
को देते हुए उभर याया है, वहा-बहाँ शुक्लजी की सरहित्यिक्ट अभि व्यक्ष 
होती विख्लल्ाई देती हैं । उनकी दम विशेष साहित्यिक अभिष्ठक्न में उसकी 
समीक्षा को प्रभावित किया हैं। स्ीक्षक की अभिरलि में समीक्षक का 
वैंयक्तिक आअह होता है और इस आग्रह के कारण ही सपोक्षक्ष ही साहि- 
त्यिक मान्यताओं पर प्रकाश पढ़ता हैं। इसा दुष्टिकोश को ध्यान में रखते हुए 
यह विवेचन प्रस्तुत किया जा रहा हू । 


रे 


किसी समीक्षक में साहित्यिक अभिकथि का निर्माण समीक्षक द्वारा 
पठित साहित्यिक झृतियों के आघार पर होगा। जो रचनाएँ पढ़ते समग्र, रस- 
अ्रहण करते समय, समीक्षक को भा जाती है ( भ्रन्‍छी लगती # ), थे रघवाए 
समीक्षक के साहित्यिक सत्कार बनाने में सहायक सिद्ध ढीती हैं| यहाँ तक 
कि पढ़ते पढते' जब सन क्षिसी एक कवि एवं एक कृति पर आवार स्थिर हो 
जाए और बह विज्येष कवि गृव बढ़ विशेष रचना डिसी समीक्षक की दुष्टि से 
आदर ही जाए तो समीक्षक्न' अन्य रखनाओो का ससप्रहण करते स्थय अपने 
आंदर्श कवि एव आदर्श रखना के साथ मन ही. मन उक्त रचना की घुछना 
करते रहुता हूं और इस तरह करते समय बहु साहिटिक अभिशेत्रि का ध्यान 
अधिक रखता है । इस समय में कब्यश्ास्त्र के मद्धातों चर अपेक्षाकृत उसका 
ध्यान कम होता हैं | शुक्कजी की साहित्यिक अभिरवि को पहचानने के झिए 
हमे शुक्लजी को प्रिय छूमनंवाढ्ी रचनाओं आद प्रिय ऋगर्ेबा्ले कषियों पर 
विचार करना होगा । जो तीन निवंत्र चितामणि में हैं, उनमें से एक ' तुछसी 
का भर्वित-सा्े कवि पर. है और दूसरा निबंध उसी कि को रखना ' सावस 
की घर्में-भूसि' पर हूँ । इस अधार प्र यह ती कहा जा सकता हूँ कि शुक्‍छजी 
की साहित्यिक अभिरुचि ग्रोस्वामीजी के आधार पर निर्मित हुई है कौर 
गोस्वाभीजी की रचनाओं से भी ' मानस उनकी प्रिय पुस्तक हैँ । कथि और 
कवि की रचना में शुक्कजी का ध्यान कवि के भक्ति-सार्न और रखना की 
धर्म-मूमि पर रहा है । अपने साहित्यिक सल्यांकम में धुक्लजी का नेविक- 
बोध सर्देव जात्रत 'ईहां है । उनके इस तेतिक-बीप ने साहिश्य और शास्त्र 
ह यहाँ काव्यशास्क ) दोनों को प्रभावित किया है । इस मैतिक-बोध से मक्त 
रहन हू भी साहित्य को व्टत्मक अनुभूति का बोच शुक्छजी मे मिलता हैं । 
शूकट गन इस प्रकार के तम्यां को रमामिक तथ्य” कद्ठा है। वहाँ शुनछजी 


कै 


फेक. 


र ह अभिरच्ि और समीक्षा 


७, रे 


की साहित्यिक अभिरुचि समझने के लिए एसे उदाहरणों और एसे स्थछो का 
चमावब किया जा रहा है, जिससे शुक्‍ूहूजी के नतिक-बोध की तुलना में साहि 
त्यिकनबोष अपेक्षाकृत अधिक झलक सके ! (यह इप्तलिए कहा जा रहा हैं 
कि दोनों प्रकार के बोध को अछग करना कठिन है।) शूक्लजी की साहित्यिक 
अभिरुखि को पहचानतें के छिए ऐसे ही उदाहरणों का चुनाव किया गया है । 
यो कहना चाहिए कि नेतिक-बोध से मुक्त रहकर जहाँ-जहाँ शक्‍लूजी ने 
साहित्य की समीक्षा साहित्य होने के नाते को है, उसी आधार पर यह विवेचन 
प्रस्तुत किया जा रहा है । 


आचार्य शुक्ल ने मेघदूत के संबंध भे लिखा है : - के 

“मनुष्येतर बाह्य त्रक्ृति को जो प्रधातता मेघदूत में मिली 
है, वह संस्कृत के और किसी काव्य में नहीं। “पुर्वमेघ ' तो यहाँ से 
बहोाँ तक प्रकृति की ही एक मनोरम झाँकी या भारतभूमि के स्वरूप 
का ही मधुर ध्यान है | जो इस स्वरूप के ध्यान मे अपने को भूछकर 
कभी-कभी मस्त हुआ करता हैं वह घूम-घृम कर वकतुता दे या न दे 
चन्दा इकठ्ा करे या न करे, देशवासियों की आमदनी का औसत 
भिकाफ़े थरान निकाझे, सच्चा देश प्रेमी है । मेबबूत वे कल्पना की 
क्रीडा हैं, न कला की विचित्रता। बहू हैं प्राचीन भारत के सब से 
भावुक हुदय की अपनी प्यारी भूमि की रूप-माधुरी पर सीधी-सादी 
प्रेम-दृष्टि.” (पृ. १४९ ) 


इन पंक्तियों में मेघदूत के प्रति शुक्‍्ूजी के जो विचार व्यक्त हुए है, 
उनमे शुक्लजी की साहित्यिक अभिरवि का बोध नैतिक-बोध की तुलना में 
अपेक्षाकृत अधिक है। यही नही, यहाँ तो साहित्यिक-बोध, नेतिक बोध 
से बाजी मार के गया है । हम देखते हैं कि साहित्यिक-बोध के आधार 
पर मैतिक-बोघ परखा जा रहा है । चन्दा इकठ्टा करता, देशवासियों की 
आमदनी का औसत निकालना या घूम-घम कर वबतृता देना, ये सब देशप्रेम 
के द्योतक कार्य है। संभवत: इस प्रकार के कार्य में लोग देशप्रेम का भाव 
समझें कितु शक्लजी इस का यहाँ विरोध करते हूँ । देशभेम शुक्कूजी को मान्य 
है | इस प्रेम की अभिव्यक्ति और व्यवह्यार दोनों की ओर शुक्हूजी का ध्यान 
गया हूँ । मेघदूत में अभिव्यक्ति है, व्यवहार की बात वहाँ नहीं हे ।!इस 
अभिव्यक्ति पर शक्‍लछ॒जी रीक्ष गए है और इस अभिव्यक्ति को उन्होंने व्यवहार 
से अधिक महत्त्व दिया हैं| महत्त्व ही नहीं दिया, न्‍्यायस्ंगत माना हूं । उनका 
यह शुकाव मेघदूत को साहित्यिक महत्त्व देने के नाते है । 


अभि और समीक्षा ७३ 


८7 


है 


प्रेघदूत के उक्त उद्ाइरण से यह आस हो गया कि रचना का मूह्यो- 
कम करने में शकलजी की दप्टि सवसा में पाए जाने चले माद्वित्यिक पश्चों पर 
रहने पर भी अप्रत्यक्ष रूप में वे साहित्य के सगिक-पक्ष पर भी विधार करते 
रहते है। कहीं. उन्होंने इस अकार के विद्रार खूलकर व्यक्त किए हूँ प्र 
कहीं व्यवत नही कर पाए। जहाँ उठ्हीने इस प्रशार से अपने विचार व्यक्ष 
नहीं किए वहाँ भी उतका ध्यान साड़ित्य के सेतिक-यक्ष पर $ । यह बाव 
शुक्लजी के विबन्धों को ध्यात से पढने से समझ में आा जाती हैं। यह होने पर 
भी रचनाओं के साहित्यिक मूल्य को शुक्लजी ने पहचाना हैं । छिसी रचना की 
विचार्घारा से मतभेद होने पर भी उस रखदा के साहित्यिक मल्यकिन में 
शुक्छजी ने अपनी साहित्यिक इसानदारी का परिचय दिया है। इसीलिए हम 
देखते है कि रसखान, (घनामन्दु, सुमित्रानचदन पंत्त, मारतेत्थु, हेरिश्वर, 
देव एवं अन्य अनेक कवियों की रचनाओं के उदाहरण चिम्तासाणि में देते 
समय इन कवियों की रचनाओं के साहित्पिक महत्त्व को शुक्कूजी में 
स्वीकारा है । 


| 


अब हम शुक्लजी की साहित्यिक मान्यता का विश्केषण करें। साहिय 
में हृदय बद॒घ न रहकर मुक्त होता चाहिए, ऐसी शूबछजी की मान्यता है। 
सभ्यता के आवरणों में हुदय बद्ध हें । यहू आवरण जिसता जटिल होता 
जाएगा, कविता की (साहित्य की) आवश्यकता उत्ती ही तीद्र होगी। 
साहित्य (कविता) हुंदय की मुक्ति का साथन हैं। अतः किसी श्चना फो पढ़कर 
हृदय मुक्त हो जाता हैं , तो उप्त रचना में साहित्यिक गुण है, अमा मान लिया 
जा सकता है। किसी रखना को विचारधारा से मतभेद होने पर भी यदि 
रचना में हृदय को मुक्त करने का गृण हूँ तो उस रचना के साहित्यिक 
महत्त्व को स्वीकार किया जा सकता हैं । चिचारधाराकी बात हुदय की मुक्ति 
के अनन्तर उठनेवाली है । वह बाद में सोची गई बात है। दोनों का मेल हो 
जाए वो उत्तम मानता चाहिए। आचार्य शुक्छ ने दोनों में मेछ स्थायित करने 
का प्रयत्न किया है। इस मेल को स्थापित करने में जहा उत्हें कठिताई हुईं 
वहाँ उन्हींते अपना मतभेद भी व्यक्त किया है । मतभेद होते पर भी स्वना 


के साहित्यिक मूल्य को स्वीकार किया गया दो कैवछ इसीलिए कि रचता 
'से गुजरने पर हृदय मुक्त होता हैँ। 


छ्ड अखिकचि और समोशा 


'छ 


शुक्लजी प्रकृति वर्णन पर मुख होते है । जिन' रचनाओं मे प्रकृति 
वर्णन मिलता हैं, उनकी ( उन रचनाओं की ) शुक्छूजी ने प्रायः श्रश्गंत्ता की 
है । प्रकृति ग्रेम को अत्यधिक महत्त्व देने का एक कारण यह भी हूँ कि सस्कृत 
काग्यों मे घुक्लजी ने प्रकृति वर्णन का अनन्यतम रसास्वादन किया हूँ । शूक्लजी 
का साहित्यिक-संस्कार संस्कृत काव्यों के आधार पर हुआ हूँ । बाद भे हिन्दी 
रचनाओ में उन्हें वह बात नहीं मिल्ली तो रह-रह कर मन कचोट उठता था 
कि हिन्दी में वह रंग नहीं जो संस्कृत रचनाओं मे है । शुक्छजी ने लिखा 
५ / प्रकृति के साधारण असाधारण सब प्रकार के रूपों में 
रमाने वाले वर्णन हमें वाल्मीकि, कालिदास, भवभूति आदि 
सस्कृत के प्राचीन कवियों में मिलते है । पिछले खेबे के कवियों 
ने मुक्तक-रचना में तो प्राकृतिक वस्तुओं का अलग-अलग 
उल्लेख मात्र उद्दीपन की दृष्टि से किया है | अंध रचना में जो 
थोडा-बहुत संदिक्षष्ट चित्रण किया है वह अकृृति की विशेष 

रूपए-दिभूति को छेकर ही ।  ( प्‌. १५० ) 


इस कथन से यह स्पष्ट है कि शुक्लजी का साहित्यिक सल्कार संस्कृत 
की रवनाओं के आधार पर हुआ है | साथ ही प्रकृति के रमानेबाले वर्णन 
संस्कृत में हिंदी की अपेक्षा अधिक मिलते हैं । 


प्रकृति-अम को शुक्कजी की साहित्यिक कमजोरी भी कहा जा सकता 
हूँ! इस दृष्टि से कुछ उदाहरण दिए जा रहे हे । 


१) देते हैं घड़की यह अर्थ ओज-मरी हरि, 
जीते का हमारा अधिकार क्या न गया रह ? 
प्र प्रतिपेष के प्रशार बीच तेरे, नर 
कीडामय जीवल-उपाय है हमारा यह । 
दानी जो हमारे रहे, वे भी दास तेरे हुए, 
उनकी उदारता भी सकता नही तु सह। 
फूछी फली उनकी उमंग उपकार की तू, 
छेंकता है जाता, हम जायें कहाँ तू ही कह । 
( पृ. १५३ ) 
२) क्वचित्काश क्वचिदप्रकार्श, 
तभेः प्रकीणम्बूधर्न विभाति । 


अंभियत्ति और समीक्षा 


क्‍्वचित क्यजित्पर्वतसनिदद्ध , 
रूप यथा द्ान्तमहार्णवस्य । 
व्यामिश्चितं सर्जक्रदम्बपुष्षे- 
मंत्र जल प्रबेश-धातुमाम्ाम्‌ 
सयूरकेकामि रजुप्रयात॑ 
शैलापगाः शीआतर यहुम्ति ॥ 
(५ १५५. ) 
३) तरनि तनूजा तट तमार तबबर बहू छाए । 
झके कूछ मो जल परमन हित मनहू सुज्गाएं ।। 
० किया मुकुर में ल्तत उक्षफि सब निज-मिज सोभा । 
के प्रभवत जझू जाति परम पायन फछ खोमा 
मन आतप-बारत तीर को सिर्मिरटि सर्व छाए रहूत | 
के हरि-सेवा हित ने रहे, निराक्षि तेन मे सुख लहुत ॥ 
( पृ. १९९. ) 
ये तीसों ही उदाहरण प्रकूलि वार्दस में सम्यन्पिस में। प्रथम उदाहरण 
के सम्बन्ध में शुक्लजी लिखने है -गदि काई वन्दर हमारे सामने से 
साते-पीने की चीज उठा के जाय और किसी पेड़ के ऊपर बंदा-ंदा हमें 
घडकी दें, तो काव्यदप्ठि से हमें ऐसा माखम हो सकता के कि  [प, १५४) 
यहाँ काव्यदृष्टि शब्द ध्यान देने बोग्य है। इम जदाहुरण को देखनें से 
ऐसा प्रतीत होता है कि इससे शुक्कओीं 'सध्यों की मासिक व्यजवा' की 
प्रतोत कराना चाहते हैं। इस अकार को प्रतीलि को उल्होंने कास्यानभूतति' 
कहा हैं। जहाँ तक काव्यानुभूति की बात [सेल्घास्तिक रूप से) कही गई है, 
वह ठीक है। किन्तु उदाहरण की देखने से एसा अतीत होता है कि ऊपर 
लक्षण बताकर बाद में उदाहरण दिया गया हैं। उदाद्वरुण में सहुज काव्या- 
नुभृति का बोध नहीं है। इस उदाहरण से शुक्करजी का बुष्टिकोण [ प्रकृति- 
वर्णन के प्रत्षि) व्यक्त होता हैँ। अपने निबन्धों में प्रकृति-यर्णन को महिमा 
बतलाने के लिए गद्य रूप में (ख़ण्ड-खण्ड हो क्यों ने हों) उदाहुरणों की मारा 
'शुक्लजीने प्रस्तुत की हैँ । इस प्रकार के अशों को छिखते समय शुक्ठजी 
अत्यधिक भावुक ही गए हैं। अपने साहित्यिक मोह को (अपनी विद्वेष अभि 
रुचि को) दे संवरित नही कर सके हूँ। गद्य रूप में प्रस्तुत प्रकृति -वर्भन का 
एक उदाहरण नीचे दिया जा रहा है :- 


“पर्वत की ऊँची चोटियों में विज्ञाकत्ता और भवग्यता का, चातविछोडित 
जल-प्रसार में क्षोम और आकुछता का विकीर्ण-घन खण्ड मश्डित रदिम- 


है 


श्र अभिर्शत्र और चभीषा: 


रजित साध्य-दिगंचल में चमत्कारपुर्ण सौन्दर्य का, ताप से तिरूमिछाती धरा 
पर धूल झोंकते हुए अंघड के प्रचण्ड झोकों से उग्रता और उच्छुखछता का, 
बिजली की कंपानेवाली कक और ज्वालामुखी के ज्वलत स्फोट में मीषणता 
का आभास मिलता है। ये सव विश्वरूपो महाकाव्य की भावनाएँ या कह्पताएँ 
हैं। स्वार्थ-भूमि से परे पहुँचे हुए सच्चे अनुभूति योगी या कवि इनके दुष्टा 
मात्र होते है। ' (प १५५). 


गद्य रूप मे लिखा हुआ यह भाग प्रकृति-वर्णन की काव्यमहिमा 
दिखलाने वाला है। शुकलजी ने इन्हे ' विद्नरूपी महाकाब्य की भावनाएँ, भी 
कहा है। उदाहरणों के रूप में मावकता में शुक्कजी गद्य-खण्डों में प्रक्ेति के 
जो चित्र प्रस्तुत करते है, वे चित्र निश्चित ही प्रथम-उदाहरण (देते हैं 
घुड़की --: - - कवित्त) से अच्छे है । बन्दर के इस उदाहरण में प्रयोजन और 
न॑ंतिक-बोध हावी हो गया है । इसीलिए सहज काध्यानभूति का बोध नहीं 
हीता ।जहाँ तक सिद्धान्त की बात है और शुक्हूजी समझाकर लिखते हूं, वहाँ 
तक ठीक है । इस उदाहरण से शुक्लजी के दृष्टिकोण को समझने में सहायता 
मिलती है। 


दूसरे और तीसरे उदाहरणों का सम्बन्ध भी प्रकृति वर्णन से है । 
में दोनों ही उदाहरण 'भारतेग्दु हरिवचन्द्र, निबन्ध के हूँ। भारतेन्द्र हरिश्चन्द्र 
पर लिखा हुआ यह्‌ निबन्ध एक प्रकार से शुक्लजी की साहित्यिक अभिरुचि 
और समोक्षा। को समझने के लिए उत्तम उदाहरण हैं। हम देखते हूँ कि 
भारतेम्दू हरिएचन्द्र' की मक्‍त कठ से प्रशंसा करते हुए भी जहाँ साहित्यिक 
मृत्याकत को बात आ जाती है, वहाँ स्पष्ट रूप से लिखने में शुक्लजी झिम्नकते 
नहीं। इस' निबन्ध के आरभ्भ में भारतेन्दु के भाषा-सस्कार एवं देशभक्त 
का विवेचन शुक्लजी ने किया है। भारतेन्दु का यह कार्य निस्सदेह सराहनीय 
हुँ । यों कहना चाहिए कि प्रयोजन को दृष्टि से (काव्य के अयोजन) भारतेन्दु 
के कार्य शुक्‍लूजी की रुचि एवं आदर्श के अनुकूल थे। अतः इस सम्बन्ध 
मे उन्होंने भारतेन्दु की खुलकर प्रशसा की हूँ । भारतेन्दु की प्रशसा 
में शक्‍तजी ने लिखा है- “वे सिद्ध-वाणों के अत्यन्त सरस हृदय कबि' 
थे | इससे एक ओर तो उनकी लेखनी से शूगार रस के ऐसे रसपूर्ण 
और मर्मस्पर्शी कवित्त-सबेये निकलते थे जा उनके जीवन काल में ही इधर- 
जूधर लोगों के मुंह से सुनाई पडने लगे थे और दूसरी ओर स्वदेश प्रेम से भरे 
हुए उनके लेख और कविताएँ चारो ओर देश के मगल का मत्र सा फूंक्ती 
भथो।” (प्‌. १९२.) भारतेन्दु की प्रशसा मे यह सब कहने के बाद शुबलूजी 
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साहित्यिक मूल्याकन में प्रवृस होने हैं । ( अपनी साहित्यिक अभिरति क्‌ 
अवुसार ) । कवि हूप में जब भारतेन्दुजी का मूल्याकत करने छप्ते हैं तो 
फिर उन्हें सस्कृत के कवि याद आ जाते है और भारतेन्दुजी के निदन्ध मे 
अपनी साहित्यिक अभिरुचि को व्यक्त करने की दुष्ट से वाल्मीकि, भवभूति, 
कालिदास तथा भतृहरि के उदादरण देते है + इन उदाहरणों को देते समय 
सच्चे कवि की विशेषता बतलाते जाते है । इस प्रकार से कवि का मूल्याकन 
करने के छिए (कवि रूप मे) वे लिखते हैं - अब यह देखता है कि यदि वे 
(भारतेम्दु) कवि थे तो किस ढंग के थे? ” (पृ. १९४) यह लिखने के बाद 
उन्होरे कवियों के तीत ढंग बतकछाएं (१) नर-अक्ृति के वर्णन मे लीन रहुने- 
वाले, (२) बाह्म-प्रकृति के वर्णन में छोन रहनेवाले और ॥३) दोनों मे 
समान रुचि रखनेवाले । शुक्लजी का विध्वास हूँ ( जिसे उचित्त कहा जा 
सकता है) कि पिछले बर्गं में (तीसरे वर्ग में) वाल्मीकि, कालिदास, भवभूति 
इत्यादि सस्कृत के प्राचीन कवि ही आते हैं । इस प्रसग मे शुंक्छजी सस्कृत 
काव्य और हिन्दी काग्य दोनों की तुछना करने रऊूगते हैं । इस तुलना में हिन्दी 
काव्य को शुक्लजी ' भाषा कवियों ' का काव्य कहते है + बाज हरिश्चन्द्र को 
ने भाषा-कवि का अपवाद नहीं मानते । भाषा-करब्रि से संस्कृत कवियों की दृष्टि 
विस्तृत थी, एसी शुक्छजी की मान्यता है । शुक्लजी स्पष्ट रूप से लिखते हैं 
- बात यह थी कि हिन्दी-साहित्य का उत्थान ही ऐसे समय में हुआ जब 
लोगों की दृष्टि बहुत कुछ संकुचित हो चुकी थ्री । वास्मीकि, काशिदात, 
और भवमूति के आदेश छोगों के सामने से हुट चुके थे । ” (प्‌, १९५.) इस 
प्रधग में सुर तुलसी के सम्बन्ध में केवल इतना कहते हैं - “ सूर और सुझसी 
आदि स्वच्छनद कवियों ने हिन्दी कवितांकों उठाकर खड़ा ही किया था कि 
रीतिकाल के शुगारी कवियों ने उसके पर छानकर उसे गश्दी गलियों भे भटकने 
के लिए छोड़ दिया .-- (प्‌. १९७.) और इसी प्रसग में अपने विधय की और 
आते हुए ( भारतेन्दु के सम्बन्ध में लिखते हुए ) स्पष्ट रूप से लिखते हैं -- 
“४ बाबू हरिदचन्द्र मे यद्यपि समयानकूल प्रसंग छेड नए-तए सस्कार उत्पन्न किए 
(पर उन्होने भी प्रकृति पर प्रेम न दिखाया । उन्तका जीवन-वत्तान्त पढ़ने से भी 
पता लगता हूँ कि बे प्रकृति के उपांसक न थे । उन्हें जंगल, पदहाड, नदी आदि 
को देखने का उतना शौक न था। वे अपने भाव दस तरह के आवशियों के साथ 
उठ-बेठकर प्राप्त करते थे । इसी से मनुष्य की भीसरो-बाहरी व॒त्तियाँ अंकित 
करन में ही वें तत्वर रहे हैं भौर नाटकों की और उन्होंने विशेष रंथि दिखाई 
है। (१. १९७ 
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प्‌ 


अब हम भारतेल्दु हरिद्चच्द्र निबन्ध से दिए गए दोनों उदाहरणों 
का विवेचद कर सकते हैं । एक उदाहरण ( दूसरा ) वाल्मीकि का हुँ और 
बाद का (तीसरा) भारतेन्दुजी का है । वाल्मीकि के उदाहरण में ' वर्षा-बर्णन 
है । इस उदाहरण को देने के बाद शुक्कूजी अत्यधिक भावुक होकर कहते है - 
४ उपर्युवत वर्णन में किस सूक्ष्मता के साथ कविकुछगुरु ने ऐसे प्राकृतिक व्यापारों 
का निरीक्षण किया हूँ जिनको बिना किसी अनूठी उक्ति के गिना देना ही 
कल्पना का परिष्कार और भाव का संचार करने के लिए काफी है -- ” (आगे 
कालिदास और भवमूति के सम्बन्ध मे छिखा' गया है) (प्‌. १९५) ऐसे स्थलों 
पर शुक्छजी तके न देते हुए भावुक हो जाते है और कहने छग्ते है - भवमूति 
का तो कहना ही कया हैं, देखिए ” (पृ. १९५.]इस तरह यह देखा जा सकता 
है कि जित कबियों पर और जिन रचनाओं पर शक्‍लछजी भर हो जाते है, 
उस का उदाहरण देने का लोम सवरण नहीं कर सकते । और उदाहरण देते 
सम कहता ही क्या ! ” कहने छगते हैं । ऐसे स्थलों पर ( जहाँ वे बहुत 
मुग्घ हो जाते है। शुक्लजी ने करूम-तोड' भाषा का प्रयोग किया हे । 
भारतेस्दुजी का उदाहरण देते से पुर्व शुक्छजी लिखते हैं- ' चन्द्रावली नाटिका 
में एक जगह यमुना" तटका वर्णन आया हैं, पर वह भी परम्पराभुक्त 
((०7शथा४०॥७ ) ही है । उसमें उपमानो और उल्रेक्षाओं आदि की भरमार 
इस बात को सूचित करती हूँ कि कवि का मन प्रस्तुत प्राकृतिक वस्तुओं पर 
रमता नहीं था, हट-हुट जाता था। (१. १९८.) यह लिखने के बाद ' तरनि 
वनूजा तट «-' का उदाहरण दिया गया है । 


< 


ऊपर शुक्लजी के प्रकृति-प्रेम का सक्षेप मे विवेचन किया गया है। 
चितामणि' भाग १ के निबधों से अनेक स्थानों पर उनका यह प्रकृति-प्रेम 
व्यक्त हुआ हैं। अपते बौद्धिक एवं शास्त्रीय विवेचन के बोच भी स्थान 
तिकारू कर शक्‍लकजी ने अपने इस प्रेम को व्यक्त किया हैं। भुक्छजी के 
इस प्रकृति-प्रेम को शुबूजी की साहित्यिक अभिरुचि का एक सापदण्ड कहा 
जा सकता है । हिंदी में प्रकृति-प्रेमी कवि जो जो मिल्े है, उनकी घुक्कूजी ने 
खुलकर प्रशसा की हैं | शुक्ूूजी के इस प्रकृति-प्रेम का उनकी साहित्यिक 
अभिरुचि के संदर्भ में विवेचन सभव हैं । यह विवेचन शुब्लजी की साहित्यिक 
मान्यता को स्पष्ट करते हुए किया जा सकता हैँ। इसे स्पष्ट करने से उनको 
समीक्षाएं (कवियों और रचनाओं की) अधिक स्पष्ठ होंगी । यह प्रयास नीचे' 
किया जा रहा हैं । 
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है 


ु आचार्य शक्ल ने लिखा है-- हुदय पर नित्य प्रभाव रखनेवाल्ले 
रूपो और व्यापारों को भावना के सामने लाकर कॉबिता बाहुभ-प्रकृत्ति के 
साथ भनुष्य की अन्तःप्रकृति का सामजस्य घटित करती हुई उसको भावात्मक 
सत्ता के प्रसार का प्रयात्त करती हैं। ” ( पूं १४५-१४६ )] इन पक्तियों को 
शुक्लजी की प्ताहित्यिक मान्यता कहा जा सकता है | इस मान्यता के सदसे 
में शुक्‍्लजी ने कवियों की एबं उनकी रचनाओं की समीक्षाएँ लिखी हैं। 


बाह्य प्रकृति एवं मनृष्य की अस्छ.प्रकृति इस दोनों के सामंजस्य पर 
शुकुजी विशेष बल देते है। टन प्रकृतियों के ध्ाम्ंजस्य में (कविता में) 
बिबग्रहण होगा तो भावप्रसार होगा और भाव भ्रसार होगा तो हृदय भक्त 
होगा। यह दो शुक्छजी की साहित्यिक मान्यता का विश्लेषण हुआ । शुबछूजी 
ने अपनी ( इस | मान्यता के अनुरूप (उन्हें अच्छे ऊूग्रनेत्रा्े) काव्य से 
अनेक उदाहरण दिए है और उदाहरणों की समीक्षाएं को हैं। इन उदाहरणों 
में यदि यह मान्यता दीक बेठती हैं, तो यहूं आना जा सकता है कि साहित्यिक 
-अभिरचि, साहित्यिक-मान्यता के अभुरूप है । 


साहित्यिक-अभिदचि की दुष्ट से देखें तो वितामणि भाग १ भेह्टी 
बाहुअ-प्रकृति के अनेक उदाहरण मिलने है | कविता रूप में ( अन्य कवियों 
के ) एवं गदय-रूप में अनुच्छेद के अनुच्छेद' शुबरूणी में स्वयं छिख डाले है। 
गद्य-हूप मे दिए गए उदाहरणों में ( अवतरणों में ) शुक्लछजा ने बाहुध- 
प्रकृति और मनृष्प की अन्त.प्रकृत का सामजस्यथ दिखलाया है । कवियों के 
उदाहुरण देते समय शुक्लूजों को इस प्रकार के उदाहरण ( उनको साहित्यिक 
अभिरुचि के अनुकूठ ) सस्कृत कबियों में ही मिले । हिन्दी कवियों में इस 
प्रकार की प्रवत्ति का अभाव उन्हें खछता हूँ। ऐसी स्थिति मे जहाँ कही 
( हिंदी में ) उन्हें किसी कवि में किस्ती रूप मे क्‍यों न हों, यदि प्रकृति का 
वर्णन मिल गया तो शुक्ठजों ने उसका उल्लेव किग्रा और तदनुरूप अपने 
विचार ( बाहुए प्रकृति के प्रति कवियों के अपनाए गए दृष्टिकोण की ) 
व्यक्त किए । 


१० 


मम्ष्य की अन्त प्रकृति पर विचार किया जा सकता हूँ । शरृककजी के 
ही क्ब्दों का प्रशोग करते हुए हम कह सकते हैं कि मतुष्य की अन्तणाक्ृति 
जहाँ भी व्यक्त होगी, वहाँ हृदय मुक्त होगा । अन्तःप्रक्ृति के अंतर्गत मनुष्य 


हि अपिरयाजि और स्रीक्षा 


की सहज प्रवृत्तियाँ आती है। सहड प्रवृत्तियाँ आवेयों के द्वारा ,अभिव्यकत 
होती रहती है । इस अभिव्यक्तित पर सभ्यता ,का, आवरण है| असम्यता के 
कारण हृदय बद्ध हैं। मनृष्य के ' मूल रूप ' और “ मूल व्यापार, ' [६ दोनों 
ही शब्द शुक्छजी के ही हैं ) को काव्य का आलूब्न बचाता यो इन छपो पर 
और और रुश्यों की जो स्थापनाएं होतो गई है, उन लक्ष्यों से. मुक्त होकर 
हुदय की वृलियों से ( मनुष्य की अन्तःप्रकृति से ) सीधा संबंध रखनंवाज़े 
रूपों और व्यापारों को प्रत्यक्ष करना मनुष्य की बन्त:प्रकृति का उद्घाटन 
करता है । इस उदधाट्व मे बाहुअ-प्रकृति का सामजस्थ हो, ऐस? शुक्लजी का 
आपह हैं । इस दृष्टि से शक्‍्कूजी ने अपनी अभिरुचि (साहित्यिक अभिरति) 
के अनुकूल जो उदाहरण दिए हूँ, उनमें से कुछ नीचे दिए जा रहे हैं । :- 


१) सूनि सीतापति सील सुभाउ । 
मीद हु मन, तन पुलक, नयन जल सो नर खेहर साथ । 
[ पृ. ४२ “ प्रद्धा-भकति / सिब्रध और प्‌, २०३ 
तुलसी का भक्ति-मागें ' निबंध ।) 


२) मश्तूष हो तो वही 'रसखान' बसौ संग गोकुछ गाँव के खवारत । 
जो पसु ही तो कहा बस मेरी चरों नित 'नंद के घेनु मझारण । 
पाहुन हीं तो वही सिरि को, जो किए-हूरि छत्र पुरदर-धारन। 
जी खग हो तो दसेरोी करों मिछि कालियी कुछ 'कर्ंत के डारन | 

( पू,. ४१  श्रद्धा-भक्ति “निबंध ) 


ञ्पे 


३) वा निरभोहिनि रूप की रासि जऊ उर दह्वेतु न ठानति हू वे हूँ । 
बारहि बार विलोकि घरी घरी सूरति तौ पहचानत्ति हुवे हैं। 
ठाकुर या मच को परतीति हैं, जो पे सनेह ने भानति हुवे हैं । 
आवचत हैँ दित मेरे छिए, इतनो तो विशेष के जानति हू वे हूँ । 

( पु ८६ ' लोभ और प्रीति ' पृ, १६९, कविता 
क्‍या हैं ? निबंध ) 


यहाँ केवल तीन उदाहरण दिए मए है | इसमें से पहला भौर तीसरा 
उदाहरण दो-दी स्थलों पर आए हैं। इससे बहू समझ। जा प्रकृ॒ता है क़ि 
शुक्लजी को थे उदाह रण बहुत ही ब्रिथ्र हैं। रसवात वाला (दूसरा उद्राह्रण ) 
उदाहरण भी भक्‍लजी की रुचि का है। 


इस उदाहरणों में मनुष्य की अस्त. प्रकृति का छद्घारन हुआ हूँ । प्रथम 
उदाहरण तुलसी की विभयपत्रिका का है। मीस्वामीजी राभ के (अपने मायक-- 


अधिर्ति और समोक्षा-६ <३ँ 


आदर्श नायक -भगवान राम के) शीछ स्वभाव पर शु्ध हैं और तस्मय होकर 
मुदितावए॑थां में/ घुलछकित गात स्थिति में तथव  जलपूरित हैं। गोस्वामीजी 
की जो स्थिति है (जिसे वे अनुभव कर रहें है), उस स्थिति में यदि (राम 
के शील' स्वप्ताव को सुनकर या जानकर) फोई नहीं पहुँचता तो गोस्वामीजों 
ने कहा हैं, सो नर (वह मनुष्य) खेहर क्लाउ। एक प्रकार से ऐसे सनृष्य तुच्छ 
है। इतना कहने से बहुत समव हैं कि दसे कोई ' कोरा उपदेश ' भान ले और 
इन पंक्तियों में मनुष्य की अन्त. प्रकृति का दर्शत ते करे । अन्त प्रकृति का 
दर्शन करने के किए 'शील ' शब्द का अर्थ समझना बहुस आवश्यक है। सुमि- 
सीताप्रति सींछ सुमाउ” तुछसी की इस पक्ति का “सील' (छील) शब्द 
आखबाय॑ शुक्ल मे पारिमायिक अर्थ में प्रयुक्त किया हैं (यद्यपि अर्थ वही है 
जो तुलसीदास को मान्य रहा हई )। शुपलूजी ने शोर दक्षा ' की व्याल््या करते 
हुए लिखा हैँ-- 'किपी भाव के प्रकृतिस्थ हो जाने पर वह एक ही आलण्बन से 
बद्ध नही रहता। समय सलय पर भिन्न भिन्न आहछम्बत ग्रहण करता रहता हैं। 
यदि राग या लोभ प्रकृतिस्थ हो गया हैं तो बहू किसी एक ही व्यक्ति था वस्तु 
के प्रति रतिया प्रीति के रूप में परिम्तित न रहेगा, अनेक व्यक्तियों या 
वस्तुओं को और रूपका करेगा और अपने आश्रय को प्रेमी, रसिक अथवा 
'लोभी, छपट वऋदि लोक से कहुछाएगा... (इमी तरह अन्य भाषों के लिए 
भी उद्यहरण' द्विए गए हैं। .-- ' * इस उदाहरणों के पश्चात 'क्षीक दशा' की 
'परिभाषा शुक्कजी इस रूप में लिखते हैं -- भाव के इस प्रकाश (हस प्रकार 
को समझाने के किए इससे पूर्व का अश लिखा गया है) प्रकृतिस्थ हो जाने 
की अवस्था, को हम 'शील दशा ' कहेंगे । ,९ भब इस शीकत रबभाव का उद्‌- 
'घादन तुलसी के उक्त पद में (राम के शोल स्वभाव का) हुआ है, उसका 
एक उदाहरण नीचे दिया जा रहा है :- 


'.... :. सिसुपत लें पितु मातु बंद गुर सेवक सचिव सखाउ। 
कहत राम-तिधु-अबदन रिसों है सपनेहूँ छख्यों न काछ। 
(विनयपलिका पद सझया १०७०) 
न्‍ शांत का प्रकृतत स्वभाव है 'सर्देव प्रसज्ष रहना ओर औरी को प्रसन्न 
_रखता। राम किसी पर क्रोध नही करते। उतका यह भाव उसके स्वनाव का 
प्रकृत क्षण है। राम का यह सहुज गण है। इसे भनुष्य की अन्तःप्रकृति कह 
सकते है। उनके इस स्वभाव की घोष॑णा वे छोग करते हैं जो राम के साथ 
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१. रस सोभांसा-आचार्य रामचन्द्र शुवृरू पृ, १८६३-१८ ३, 
' २ >बही' प्‌, १८३. ऐे 
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८ अऑजिर्सच और समीक्षा 


शैशवावस्था से हैं. माता, पिता, बघु. भूरे, सेवक तथा सचिव इन में से किसी 
मे भी पूछ छिया जाय कि राम का स्वभाव कंसा है ? राम को क्रोध कब आता 
हैं तो सभी एक मत होकर यह कहेगे कि राम का चस्द्रवदन किसी भी समय क्रोध 
पतक्रत नहीं देखा गया। स्वप्न में भी इस बात की कल्पना नहीं की जा सकती। 
आालृम्बन बदलने पर भी भाव की प्रकृत दशा में अन्तर नहीं आता। सब के साथ 
उनका व्यवहार समान हैं । इसी तरह राम के जीवन से अनेक प्रसंगों में राम के 
शील स्वभाव का वर्णन तुलसीदासजी ने उक्त पद में किया है।इस शींल 
स्वभाव को सुनकर किसी का भी हृदय मुक्त हो सकता है, मन मुदित होगा, 
द्रव पुलकित होगा और नयन जलूपूरित होंगे। यह स्थिति हृदय के मुक्त होने 
की है मनुष्य की अन्त पकृति का उद्घाटन करनेवाला ( प्रकृत स्वभाव को 
दिखलछानेबाला ) ऐसा उदाहरण अन्यत्र दुर्लभ है। नायक प्रभु रामचब्र है, 
कवि कविकुलचूडामणि गोस्वामी तुलसीदास है और समीक्षक आचार्य प्रवर 
रामचद्र शुक्ल है । अधिक कहने की आवश्यकता नहीं। 


मनुष्य की अन्तःप्रकृति का उदाहरण ऊपर देख लिया गया। रसखान- 
बाला दूसरा उंदाहुरण' (मानुष होतो --. .. *» ) अन्त'प्रकृति के साथ 
बाह्य प्रकृति के सामजस्य की दृष्टि से उत्तम उदाहरण है | इस उदाहरण में 
प्रकृति-वर्णन ( बाहुअ-प्रकृति का वर्णन ) भी है । इस उदाहरण में रसखान 
की ( कवि की ) अम्त.प्रकृति का उद्घाटन हुआ है । रसखान हर स्थिति में 
कृष्ण ( अपने प्रसी रूप मे--प्रेमछक्षणा-भवित कह संकते है) का साहचर्य 
चाहते हैं । साथ रहने में जो सुख हैं, वहु सुख रसखान की आन्तरिक इच्छा 
( रसखान की अन्‍्तःप्रकृति ) का द्योतक है। वह रसखान के भाव की प्रकृत 
दशा है । स्वयं की चारो पत्रितयों में प्रकृति के आलबन बदले हैं। 'मानुष, 
“पशु ', पाहत' और 'खग' ये चारों आहूृवन अकूग अलूग हैं। आरूबन 
बदरूमे पर भी भाव की प्रकृत दशा में अन्तर नहीं आंता | भाव की अकृत 
दशा क्षष्ण के साहचर्य से संबध रखनेवाली है | यह प्रकृत दक्शा ' साहचये- 
सम्भूत रस  (शुक्लजी के शब्दों में) से संबंधित है। प्रत्येक आलम्बन की 
स्थिति में प्रकृति का एक अंग चातावरण सामने आता हैं। यह बातावरण 
बाहय-प्रकृति से संबंधित हे । इस बाहघ-अकृृति के साथ मनुष्य की अन्त - 
प्रकृति का सामंजस्य दिखलाया गया है । इस सामजस्थ को शुक्छजी चाहते 


है। शुक्लजी की साहित्यिक अभिरुचि में यह उदाहरण ठीक बेंठता है और 
उनकी साहित्यिक मान्यता के अनुरूप हूं । 


तीम़श उदाहरण ठाकुर का है ६ यह उदाहरण दो स्थानों पर 'लोभ और 
प्रीति' मिबंध में ( वितामणि में ही) दिया गया है एवं कविता क्या हूँ!” 


अभिन्नेच्चि और समीक्षा ८ 


निबंध में | यह उदाहरण मनुष्य की अन्त.प्रकृति को समझत के लिए काफी 
अच्छा उदाहरण है | शुक्लजी ने इस उदाहरण को देने से पूर्व इस उदाहरण में 
व्यक्त मनष्य की अस्तःप्रकृति को समझाया भी हूँ । ठाकुर के इस स्वये में 
प्रेम! की सहज अभिव्यक्ति हे। सहज अभिव्यक्तित होने के नाते मनुष्य की 
अन्तःप्रकरृति एक-दूसरे को प्रभावित करती रहती है | यह सहज अभिव्यक्ति 
स्वये भें बिब रूप में है । शक्झजी की इस सर्वेये के सबन्ध में टिप्पणि यह है- 
“इस प्रवृत्ति (सर्वये में व्यक्त प्रवृत्ति) के मूल में कई चाते दिखाई पड़ती हैं 
पहुली बात तो तुष्टि का विधान है | छोभी या प्रेमी, साज्निध्य या सम्पके द्वारा 
तुष्ड,होना चाहता है । वस्तु के सान्निध्य या सम्पर्क के लिए तो बस्तु की ओर 
से, किसी प्रकार की स्वीकृति या प्रयत्न की अपेक्षा नहीं । पर किसी चेतन 
प्राणी से प्रेम करके कोई उसके साब्निध्य या सम्पक की आशा तब तक नहीं 
कर सकता जब तक उससे भी साप्निध्य या सम्पक की इच्छा उत्पन्न तन कर 
छे | दूसरी बात यह है कि प्रेम का पुर्ण विकास तभी होता है जब दो हृदय 
एक दूसरे की ओर क्रमशः खिचते हुए मिल जाते है ! इस अन्तर्योग के बिना 
प्रेम की सफलता नहीं मानी जा सकती । अतः प्रिय को अपने प्रेम की सूचना 
देना उसके मन को अपने मत्त से मिलाने के छिए न्योता देना है ।” (फू ८७) 
भह सारा विइेषण 'छोभ और प्रीति ' निबंध मे है, जब कि कविता क्या हूँ? ' 
मिबध मे केवल यह लिखा गया है - “ठाकुर की यह्‌ अत्यात स्वाभाविक 
बितकं-ब्यजता देखिए” (पृ १६९) कविता में पाएं जानेंबाले चमत्कारवाद 
का बिरोघध करते हुए, कविता का अत्यत स्वाभाविक वितक व्यजना से सम्बन्धित 
कद उन्होंने इसी सवैये के रूप मे प्रस्तुत किया हू । 


११ 


सनण्य की अन्तःप्रकृति से सम्बन्धित तीन उदाहरण ऊपर दिए गए 
है । इन में से दो उदाहरण (प्रथम दो उदाहरण ) तो ऐसे है, जिन्हे शुक्ठजी 
की साहित्यिक मान्यता और नेतिक मान्यता दोनों दृष्टि से ठोक माना जा 
सकता है । तीसरा उदाहरण ([ ठाकुर का सबेया ) साहित्यिक मान्यता के 
अनुकल है । इस उदाहरण को नंतिक मान्यता में स्थान मिलेगा ही, यह नहीं 
कहा जा सकता । वास्तव में हमें शुक्लजी के ऐसे उदाहरणों की खोज करनी 
हैं, जो उनकी नेतिक मान्यता के दायरे में न आने पर भी साहित्यिक महत्त्व 
रखने के नाते शुक्ल की समीक्षा मै स्थात पा गए है । 


शुक्‍्लजी की साहित्यिक अभिरुचि को समझसे के लिए हेगें उनके 
सीतिकालीन कविता के प्रति अपनाए, गए दृष्टिकोण को देखना चाहिए । जहाँ 


क्र अभिषि और समीक्ता 


तक नैतिक माल्यताओं का प्रदन है, रीतिकालीन साहित्य शुक्लजी के चैतिक दायरे 
में नहीं आता । इस दृष्टिकोण की झुक्लछजी ने स्पष्ट रूप से भारतेन्दु हरिब्वस्ध 
तिबस्ध में व्यक्त कर दिया हूँ । छिक्षा है-  यूर और तुलसो आदि स्वच्छल्द 
कवियों ने हिन्दी कमिता को उठाकर खड़ा किया ही था कि रोतिकाल के 
शंगारी कवियों ने उसके पैर छातकर उसे गन्दी गलियों में भटकने के लिए छोड 
दिया | फिर क्या था, नागरिकाओं के परों में मखमल के सुर्ख बिछोने गडने हगें 
आदि आदि ।” (पृ. १९७.) गूककली के थे विचार शपलणी फी नैतिक 
मान्यता को अधिक व्यक्त करते हे, साहित्यिक मान्यता को अपेक्षाकृत इत 
पत्तियों में कम स्थान मिला हैं । साहित्यिक भान्यता की वॉप्ट से यदि देखें 
- मों शुक्लजी ने रोतिकाज्ष के अनेक कवियों का साहित्यिक मूल्यांकन किया है 
भौर उप्त मूल्योंकल को आज भी भाव्यता आप्त हैं । कोई कृति या कोई कवि 
यदि समीक्षक की 'नेतिक मान्यता के विपरीत हो तो उसके साहित्यिक 
महत्व को अस्वीक्ार कर देता समीक्षक के दायित्व से मुकर जाता है । हम 
देखते है कि शूबलजी एेसा वही करते । देव, बिहारी, मतिराम, धनामन्‍्द, 
मडन, प्माकर आदि रीतिकाछीत कंबियों के साहित्यिक महत्व को शुक्छुजी ने 
स्वीकार किया है । इस सब से सम्बन्धित उदाहरण चिस्तामणि भाग १, में 
मिल जाएँगे । इन उदह्विरणों में शिविंचन को आधार साहित्यिक है । बिहारी के 
विवीग वर्णन का विरोध, साहित्यिक विरोध है । इसी तरह केशबदास का विरोध 
[ रामचंदिका के उद्भधुत अंशों का घिरोध ) भी साहित्यिक विरोध हूँ । इस 
सुलना में ठाकुर और देव का समर्थन साहित्यिक समर्थन हैं ! 


१२ 

और अन्सतः यह कहना है कि एक आदर्श समीक्षक के गुण आचार्य 

शुक्ल में मिलते हैं। आदकोें गुण यह कि विपरीत विचारधाश से सबंध 
खनंबाली रचनाओं का शाक्‍लजी ने साहित्यिक इमानदारी से अध्ययन्त किया 
भौर इस्त अध्ययन के उपरात्त ही उन्होंने अपना साहित्मिक निर्णय दिमरा 
झुक्लजी ने किसी कृबि शो क्रिसी रचना पर यों ही चलती सम्मति नही दी हे । 
धच्चाई तो यहूं हु कि जिन अंशों का खडन शुब्लजीन किया हैँ, उसका 
अध्ययन उन्होंने अधिक इम्नानदारों से किया हैं । इस अध्ययन में शुक्लूओी को' 
कवियों एवं कवियों की रचनाओं में साहित्यिक गयूण भी मिले है। ऐसे युणों 
की उन्होंने सुक्त कंठ से प्रशंसा भी की है। वितामणि भाग १, में अनेक 
उदाहुरण शुक्छजी की साहित्यिक भान्यता के विपरीत बंठनेवाले भी है। इस 
उदाहरथों को देने में शुक्छूजी का एक उद्देश यह रहा है कि कविता के वास 
५. ६ साहित्य के बनाम पर) जो कुछ चल रहा है, जो प्रवृत्तियाँ प्रचचछित रही 


' कलिरुचि और क़रीका <५ 


सी 


हैं और साहित्यिक मान्यताओं का मम व्याप्त है वहू दूर हो एक समीक्षक 
को अपनी साहित्यिक मान्यताओं की स्थापना के छिए प्रचलित साहित्यिक 
मान्यताओं का कड़ा विरोध करता पड़ता हैं। शुक्लजी ने समीक्षक के इस 
द्रायित्व को पूर्ण किया है) शुक्‍्लजी की साहित्यक मान्यताओं का उनको 
प्ेतिक मान्यताओं की तुलना में अपेक्षाकृत कम विरोध हुआ हूँ | आज भी 
एक आदर्श समीक्षक के रूप में हमारी दृष्टि शुक्क पर आकर स्थिर हो जाती 
हैं। हम उनसे मतभेद रख सकते हैं किन्तु उनकी साहित्यिक इमानदारी को 
बअस्वीकार नहीं कर सकते । 


<३ ममिर्तेत्र और स्ोशेत 


७. सिद्धान्त ओर व्यवहार 


छा उ्श्या 
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७. सिद्धान्त और व्यवहार 


आचाये रामबन्द्र शुनक आचार्य ' कहछाते हैं। उतका आचायंत्व 
काव्यशास्त्र के सम्बन्ध में उनकी सेद्धान्तिक मान्यताओं के कारण ख्यात है। 
इस आचार्यत्व का विवेचन उनके द्वारा विवेचित' सैद्धान्तिक मान्यताओं के 
परिप्रेक्ष्य में किया जा सकता है। इन मान्यताओं पर उतके मौलिक चिन्तन 
की छाप है । साथ ही अपने चिन्तन के अनुरूप शास्त्रीय विवेचन करने के 
उपरान्त उस चिन्तन के व्यावहारिक घरातरू पर पहुँच शास्त्र की गहरी छाव- 
बीन भी शूक्‍रूजी करते चहते हैं। शुक्छजी का आचार्यत्व केवछ शास्त्र 
निर्माण तक ही सीमित नहीं हैं। बह शास्त्र के व्यावहारिक पहलुओं को 
लेकर चलते बाला भी हैं। काव्यशास्त्र सम्बन्धी सिद्धान्त और उन सिद्धान्तों का 
व्यावह्मारिक पक्ष शुक्लजी की दृष्टि में जो रहा हैँ, उसका विवेचन नीचे किया 


जा रहा हैँ। यह विवेचन “ चिन्तार्माण भाग १० के आधार पर ही किया जा 


छिद्दारत और व्यवहार ८९ 


रहा है 
२ 

चिन्तामणि भाग , के निबन्धों के शीपेकों को ध्यान से देखें तो कुछ 
निवन्ध काव्य शास्त्र से सम्बन्ध रखनेवाले दिखलाई देंगे। इस प्रकार के 
निबन्धों में (१) कविता क्‍या हैं ?, (२) काव्य में छोक-मंगल की साधना- 
वस्था (३) साधारणीकरण और व्यक्तिवैचिध्यवाद और (४) रसात्मक 
बोध के विविध रूप । ये चारों ही निबन्ध इसी प्रकार के [काव्यशास्त्र से 
सम्बन्ध रखनेब।लि) प्रतीत होगे। अन्य निबन्धों पर भी शास्त्रीय विवेचन की 
छाप हूँ । 


'इन चारों निबन्धों मे ' कविता क्‍या हूँ ? ' का विवेचन पीछे हो चुका 
है। दूसरा निवन्ध काव्य में लोक-मगरू की साधनावस्था ' का सम्बन्ध काथ्य 
के सैद्धान्तिक (शास्त्रीय) पक्ष से उतना नही है, जितना काध्य के नैतिक पक्ष 
से हूँ। संद्धान्तिक दृष्टि से सब से अधिक प्रौड़ निबन्ध ' साधारणीकरण और 


मजे पल ता+ी8क 3७ भर ना 


व्यक्तिव चिश्यवाद  हूँ। रसात्मक बोध के विविध रूप ' को इस निबन्ध के 
जुप्रान्त स्थान दिया जा सकता हूँ। 


३ 


काबव्यशास्त्र सम्बन्धी इन भमिबन्धों को देखते समय एक बाल जो स्पष्ट 
रूप से कहीं जा सकती है, वह यह हैं कि शुक्हजी का शास्त्रीथ जबिन्तन 
व्यवहार से सिद्धान्त की ओर बढ़नवाला है, सिद्धान्त से व्यवहार की ओर 
नहीं । किसी ह्थिर सिद्धान्त पर पहुँचने के लिए शुक्‍लजी ने दीर्घकाल तक 
चिन्तन किया है । व्यावहारिक रूप से जिस बात को उनका हृदय स्वीकार 
करता रहा है, उसके लिए बौद्धिक आधार खोजने में शुक्लूजी ने रुम्बे समय 
तक मनत और चिन्तन किया है । इसके प्रमाण में “कविता क्या है? 
निवन्‍्ध, सब से अच्छा उदाहरण है । १९०९ ई. में छिखे गए इस निबन्ध और 
१९३९ ई. में इसी निबन्ध के सशोधित रूप की देखें से यह बात तत्काल 
समझ में आ जाएगी । * १९०९ ई. वाले निबन्ध में व्यावहारिक पक्ष अधिक 
है जब कि १९३९ ई. वाले उसी निबन्ध में सेद्धान्तिक पक्ष को प्रथम स्थान 
मिला है और बाद में व्यावहारिक पक्ष आया है । इससे पता चलता हैं कि 
द्रीच काल तक कविता पढ़ते-पढते (कबिता का रसग्रहण करते-करते) शृत्रठ॒जी 





१, कविता . प्रयोजन और आवश्यकता ' - अध्याय में इस सम्बन्ध में 
, व्रिस्तार से छिखा गया हैं । 


कफ घिद्धान्त भौर उप्तफ्रार 


कविता के सम्बन्ध मे चिन्तन करते रहे हैं. अपन चिन्तन के छिए उद्ोत 
शास्त्रीय प्रो का आधार ग्रहण किया है ! आश्चय इस बात का होता है कि 
शुब्सजी का आधार पारम्परिक रूह रूप में नहो है । रीतिकालीन शास्त्रीय परम्परा 
वे हिन्दी को मुक्त कर हिन्दी को नया झास्त्रीय आधार बकरूजी ने प्रदान किया 
है। शुबछजी की साहित्यिक अभिरुचि, संस्कृत काव्यों के आधार पर निर्मित 
हुई है; किन्तु हिन्दी क्ाव्यों से भी (विशेष रूप से तुलसों, सूर, जायसी आदि ) 
उनकी अभिरुचि का सस्कार किया हैं । कहना यह है कि साहित्यिक अभिरुचि 
के संस्कार के बाद, शूक्‍लजी ने, साहित्य का शास्त्रीय चिन्तन किया हैं। इस 
बिन्तन में उन्होंने साहित्य (काव्य को) को प्राथमिकता दी है और शास्त्र को 
इसके अनन्तर स्थान दिया है । इस तरह से शास्त्र को स्थान देने ने (अपने 
शास्त्रीय विवेचन में ) उन्होंने अपने साहित्यिक अनुभव ( रसग्रहण शक्ति ) 
का बार-बार शास्त्र से सच्तुझत स्थापित करने का प्रयास किया हैं । इस प्रयास 
में शुक्लजी अन्य आचारयों से मतभेद रखते हुए प्रतीत होते है। अन्य आचार्यों की 
मान्यताओं को अपने साहित्यिक अनुभव के आधार पर परखते जाते हैं (शास्त्र 
के व्यायहारिक पहुलुओं पर. विद्वार करते जाते हैं) और जब इस परख्त में 
फोई आचार्य उनके अनुभव से मतमंद रक्षता प्रतीत होता है तो शुक्छुजी इस 
मतभंद को बंबदक व्यकत कर देते है । शास्त्रीय ' गडबडक्षाक्ता ' को शुक्ुजी 
पसख नहीं करते । बसे देखा जाय था सच कहा जाय तो शुक्लजी, काव्य- 
शास्त्र का योजनाबद्ध ग्रंथ नही छिलते। उनका उद्देश्य ऐसा प्रतीत नहीं होता । 
तच्चाई तो यहू है कि अपने साहित्यिक अनुभव को शास्त्रीय मान्यताओं के 
अनुकूल परखन का शुयक्रजी नें प्रयास्त किया हूँ । इस प्रयास में अन्य आचार्यों 
से उनका मतभंद हो गया । इस मतभेद को व्यक्त करते समय अपने चिल्तन 
के अनुख्य शुबलजी ने जगह जगह अपनी निजी मम्मतियाँदी है । ये 
सम्मतियाँ काव्यशास्थ की ६ संस्कृत काव्यशास्त्र की ) शब्दाब॒छी को अपनाते 
हुए दी गई हैं । इस झन्दाबलो में जुक्छजी ने / अपने अनुभव-साहित्यिक- 
अनुभव-के अनुझप ) सश्योषनात्मक प्रस्ताव रखे है । शब्द वे ही हैं, अर्थ 
उनका अपना थिया हुआ हैं । यो कहना चाहिए कि शास्त्रीय शब्दो-पारि- 
भाषिक दाव्दों -को बेज्नानिक आभार देते हुए शुक्लजी अपने चिन्तन के अनुरूप 
परत का सस्कार करते चलते हैं। इस शास्त्रीय संस्कार में उनके मौकछिक 
विचार घुछमिक गए हैं। हमकों अलग करना कठिन कार्य है । इनकी अलग 
करने से ही हम शुक्खजी के आचार्यत्व की मीमांसा ठीक अर्थों में कर सकते 
हैं । यद्यधि यह कार्य बहुत कठिन है कि्तु एक दो उदाहरणों के आधार पर 
इस कथन को प्रमाणित करने का प्रयास नीचे किया जा रहा है । 
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इक्लजी का शास्त्रीय चिंतन उसकी चेतिक माज्यताक्षों से प्रभावित 
'है। समाज का शुभ और मग़छ उनके ज्षास्त्र में भी अप्रत्यक्ष रूप से हैँ। 
अतः शुक्लजी के शास्त्रीय विवेचन में शुकक्‍्लजी का नेतिक दृष्टिकोण अपने 
आप गया है। इस बात का ध्यान रखते हुए ही यहू विवेचन नीचे प्रस्तुत 
किया जा रहा है । 
ड्र 


जँसे कि पहले ही कह दिया गया है कि शास्त्रीय दृष्टि से सब से 
,प्रौद निबन्‍्ध * साधारणीकरण और व्यक्तिवेक्षित्यवाद ' निबन्ध हूँ । इस 
निबंध भें अनोविकारों से सबधित निबन्धों, ' कविता क्‍या है ?, '  रसात्मक 
बोध के विविध रूप और काव्य में लोकमंगपछ की साधनावस्था निबंध का 
उपयोग है । दूसरे सब निबंधों का शास्त्रीय. चिन्तन इस निर्बध मे स्थास पा 
गया है । निबंध पूर्णत: मौलिक है और शुकक्‍कजी के आचार्यत्व को समझने 
के लिए सब से उत्तम है। अपनी मौछिक स्थापनाओं में शुक्तूजी संस्कृत 
काव्यशास्त्र का उपयोग करते हुए कुछ इस प्रकार से लिखते जाते है, जिससे 
पता चलता हूँ कि शुक्लजी नई बात नहीं कह रहे हैं। जँँसे शुक्लजी का यह 
वाक्य हैं-! इसी रूप में लाथा जाना हमारे यहाँ साथधारणीकरण कहुलासा है ।' 
(पृ २२७) इस वाक्य में हसारे यहाँ” झब्द यहू कहता हे कि ग्रह कथन 
नथा नहीं हूँ, भारतीय काथ्यशास्त्र की दृष्टि से (हमारे काव्यश्ास्त्र की दृष्टि 
से। यह बात कही जा रही है । इस तरह से कहने पर भी कथन में शुक्लजी 
की मौलिकता है । इस भौलिकता को स्पष्ट करने का प्रयास किया जा रहा 
हूँ । साधारणीकरण की परिभाषा शुक्ठजी ने इस प्रकार दी है :- 


किसी काव्य का श्रोत्ा या पाठक जिन विषयों को भन 

में लाकर रति, करुणा, कोध उत्साह इत्यादि भावों तथा 
सौंदर्य, रहस्य-गांधीय' आदि भावनाओं का अनुभव करता हैं, 

- वे अकेले उसी के हृदय से संबंध रखनेवाले नहीं होते; मलृष्य 
मात्र की भावात्यक सत्ता पर प्रभाव डालनेवाके होते हैं । 
इसी से उक्त काव्य को एक साथ पढ़ने था सुनतेवाले सहझ्षों 
मनुष्य उन्हीं सादीं या भाववाओं का थोड़ा या बहुत अनुभव 
कर सकते हैं। जब तक किसी भाव॑का कोई विषय इस रूप 
में तहीं छाया जाता कि वह सामान्यतः सब के उसी भाव का 
आलंबन हो सके तब तक उच्चमें रसोद्बवोंघन की पूर्ण शब्ति 
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नहीं आातो। इसी रूप मे छात्रा जाना हमारे यहाँ साधारणी- 
करण कहुकाता है । ' (६. २२७३. 


इस परिमापा में स्द्र से पहले यह बात कही यई है कि ओडा और 

दाठकों के मन में भाव दोतें हूँ। पहुछा वाक्य ही ओोता या पाठक कौ 
भावात्मक सता को व्यक्त करमेबारा है। यह भावात्मक सत्ता, मनष्य मात्र 
की भावगत्मक सता पर प्रभाव डाछनेबाली होती है। प्रथम वाक्य में ही 
बगुकलजी मे बढुत भी बाते एक साथ समेद ली हैं। * किसी काव्य का आता 
यह पाठक  बाहुकर घ्यात शोता और पाठक पर केन्द्रित क्रिया गया है। 
अधि शुबलजी श्रीता और पाठकों के सम्बंध में बकू देकर क्षह रहे हैं। 
साधारणीकरण शोतानों और पाठकों में होता हू। अत्तः श्रोदार्मी और 
प्राठकों के पंधंव में बल देकर कहा गया हैं। पाठक और श्रोता छिसके ? 
उस्तर होगा * काव्य के । (यहाँ काव्य को समझने के लिए ' कविता क्‍या हूँ” 
निबस्ध में शूकक्षती ने जो लिखा हैं, उसी धारणा के अचुसार कांव्य का अर्थ 
लिया जाय) कास्य के श्रोता और पाठक के बाद जिन 
विवयों को मल में काकर कहा गया हैं। कौतसे विषय ? भौर 
कौस सत्र में जाते है? उच्तर होंगा, काव्य के विषय और भन 
में छार्नेबराला पाया और श्रोता होगा। काव्य के विषय ([ कविता 
क्या है? ! निबन्ध में इस सम्बन्ध में विस्तार से छिखा गया हैं। इन 
खिधयों का शुक्छजी में बर्गीकरण मी प्रस्तुत किया हैं!) को श्रोता था 
पाठक मत में रूता हैं। साबारणोकरण' काव्य के विधय का होता है। 
इसे आक्रम्बन कहा ग्रया हैं यहाँ काब्य के विषम का अर्थ आहम्बन के 
हुए में छिया जा सकता हैं। संक्षेप में काव्य के विषय हुए बालन तथा 
ओोता और पाठक हुए श्ाक्य । आगे कहा यया है-रति, करुणा, कोच, उत्साह 
इत्यादि भावों का अनुभव फरता हु, ( भावों और मनोविकारों वाले 
हिबत्वों में भक्खजी ने इसे सम्बन्ध भे विस्तार से लिखा है।) यहाँ परक् 
अर्थ यहू हैं कि काथ्य के विषय, काव्य के श्ोता और प्राठक के मन में साव 
जगाने हैं। शबलजी ते श्रीता और पाठक पर वाक्य में बल दिया है 
इसलिए यबाक्य श्रोता और पाठक के दृष्टिकोण को अधिक व्यक्त करता है। 
इस अर्थ में गह कहा भी गया है । श्लोत्रा और पाठक काव्य के विधयों को 
मन मैं छाकर रति आदि भावों का अनुभव करता हू । एक प्रकार पे साधा- 
रणीकरण की भूमिका शुक्हजी ने इस वावय-खण्ड में पस्तुत कर दी है। आगे 
शुक्सजी लिखते हैं-“ वे अकेले उसी के हृदय से सम्बत्ध रखनेवाले नहीं 
होते। सतद्य सत्य को सावात्यक ससा पर अभाव डालनवाले होते हूं । 
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यहाँ ' वे ' सर्वनाम महत्त्वपूर्ण हे। वे क्‍या ? उत्तर होगा, वे भाव | कौनसे 
भाव ? उत्तर होगा, जिन्हें श्लोता या पाठक कांथ्य के विषयी के कारण मन 
में लाकर अनुभव करते है, वे भाव। आगे कहा गया है- अकेले उसो के 
हुदय से सम्बन्ध रखनेवाले नहों होते, मनृष्य मात्र को भावात्सक सता पर 
प्रभाव डालनेवाले होते हुं ।। इस कथन से साधारणीकरण सिद्धान्त का 
एक पहुल स्पष्ट हो जाता हैं। वे भाव, पाठक और श्रोता, काव्य के विषयों 
को मत से छाकर अनुभव करते हैं, उतका यह अनुभव उनका अकेले का 
अनुभव नहीं होता, यह अनुभव मनुष्य सात्र की भावात्मक सत्ता पर प्रभाव 
डालतेबाला होता है। एक प्रकार से यह सारा कथन साधारणीकरुण की 
स्थिति को संद्धान्तिक रूप से स्पष्ट करनेबाला हूँ। 


आगे का वाक्य हँ- इसी से उक्त काव्य को एक साथ पढने या 
सुनने वाले सहस्नों मनुष्य उन्हीं भावनाओं का थोडा या घहुत अनुभव कर 
सकते है: यहाँ, इसी से की व्याख्या फिर करनेकी आवश्यकता नहीं। 
डिसी से के भीतर पहला वाक्‍्य-बोध समेट छिय्रा गया हैं। अब्र यहू कहा 
गया हैं कि उक्त काव्य को ' (यहाँ उबत काज्य का अर्थ, बह काव्य है, जिसे 
क्षोता या पाठक मन में लाकर अनुभव करते हैं ।) एक साथ पढने या सुननेबाकले 
(पढुनेवाज़े पाठक होंगे और सुननेवाले श्रोता होंगे) सहस्नों मनुष्य (मनुष्य 
मात्र कह सकते हैं) उन्हीं भावों या भावनाओं को (वे भाव जिनकी व्याख्या 
पहले वाक्य की व्याख्या करते हुए दी गई है) थोडा या बहुत अनभव कर सकते 
हैं। इस थोडा या बहुत की व्याख्या विस्तार से अपेक्षित हैँ और इसी पर मतभेद 
की सभावना है।इस मतभेद की सभावना से शुक्ूऊूजी सजग हैं इसलिए उन्होंने 
* थोड़ा था बहुत ' शब्द सोच समझकर ही रखा है । सब लोग (मनुष्य मात्र) 
एक ही प्रकार का अनूभव करे, यह तो धादर्श स्थिति है । इस स्थिति तक 
पहुँचना रूक्ष्य हु ओर संद्धान्तिक स्थापना का आदशं हैं। शुक्कूजी इस 
दृष्टि से अपनी बात कहते हैं कि काव्य का एक (कोई) पाठक या श्रात्ता 
काव्य के जिषय को मन में छाकर विषयातुसार भावों को (रक्ति आदि) 
झन में अनभव करता रहता है, उसको यदि दूसरा भी मत में 
(दूसरा पाठक या श्रोता, उसी काव्य के भाव को) छाकर अनुभव 
करता हे तो दोनों का अनुभव कहाँ तक मेल खाएगा ? दोही क्यों? 
सर्या बढ़ सकती हुँ और मनुष्य मात्र को यह अनुभव किस रूप में हो सकता 
हैं? , बह प्रदव है । शुक्‍छूजी कहते है कि सभी श्रोताओं और पाठकों का यह 
अतुभव  थोडा-बहुत ” अनुभव, समान रूप से संभव हैँ। अब यह अनुभव 
जिस हद तक॑ या जिस सीमा तक सब लछोमों को समान रूफ से होगा, उस हद 
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तक या उस सीमा तक की स्थिति को साधारणीकरण की स्थिति कहा जा 
सकता है । 


भूमिका क्पष्ट करने के बाद शुक्कृजी साधारणीकरण की परिभाषा 
देते हुए कहुते हैं जब तक किसी भाव का कोई विधय इस रूप में नहों लाया 
जाता कि बहू सामान्यतः सब के उच्ची भध्व का आरस्बन हो सके तब तक 
उसमें रसोदबओीकस को शक्ति सहीं भरी । इस वाक्य का विश्लेषण विस्तार 
की अपेक्षा रखता हैँ। इसके आधार पर ये उपपत्तियाँ कही जा सकती हैं :-- 


(१) साथारणीकरण भाव का होता है । 
(२) साधारणीकरण का अनुभव पाठक या श्रोता करते है । 


(६३) यह अनुमंव (भाव का अनुभव) काव्य के विषय के आधार पर 
होता है । 


(४) कांस्य को विषय आलम्बन होता है। 


(५) भह आहछम्बन इस रूप में छाया जाय (काव्य का विषय इस 
कूप में छाया जा) कि सामान्यतः, वहु सब के उसी भाव का 
आलपबम्यन हो | 


(६) काब्य का विप्य (आहम्बन) सामान्यत' सब के भाव का 
आशम्श्नन होगा, तो उसमें रसोद्ब्रोधन की शक्ति होगी। 


अब इस वियय में इम तरह से कहा जा सकता हूँ :- 
# हुसी रूप में काया जाना हुमारे यहाँ साधारणीकरण कह- 
लाता हूँ।” (यह शूकरणी का वाक्य उसी तरह ही लिख 
दिया गया है, इस की व्याख्या की आवश्यकता नही । ) 
्‌ 
साधारणीकरण के सम्बन्ध में जो स्थापना शुक्तजी ने आरम्भ में 
प्रस्तुत की हैं; बहू स्थापना सैश्चान्तिक ह। सिद्धान्त रूप में यहू कथन उचित 
अतीत होता है । इस स्थापना के बाद आर्ग का सारा निबन्ध हम पढ़ जाएँ 
तो कोई नई स्थापना महीं मिलेगी । इस स्थापना के बाद शुक्छजी “ साधार- 
जीकरण ' सिद्धान्त को विशेषताएं बतलाते है और पदचात्‌ इस सिद्धान्त के 
व्यावहारिक पहुलओं पर घिचार करते हैं। उनकी यह मीमासा सिद्धान्त की 
स्वाफ्ता से अधिक महुच्वपर्ण प्रतोत होती है । इस सीर्मासा के बाद उन्होंने 


है 


पिद्वाम्त और स्यनहॉर ५ 


इस सिद्धांत के विपरीत व्यक्तिवचित््मवाद का विवेचन किया है । वास्तव 
में ' व्यक्तिवेचित्यवाद ' का विवेचन अपने आप में स्वतत्र प्रतीत होने पर भी, 
वह साधारणीकरण की अनुपस्थित स्थितियों पर विचार करतेवाला है। इस 
तरह से काव्य के विषय (आलम्बस) का जो अनुभव पाठक-वु द या ओता-बुद 
करते रहते हैं, उसकी सभी बेकल्पिक स्थितियों ( थोडा-बहुत अनुभव ) 
पर शकक्‍कूजी ने विचार किया हूँ । इन वैकल्पिक स्थितियों-व्यक्तिवेचित्यवाद 
बाली स्थितियो-का वर्गीकरण भी शुक्लजी ने प्रस्तुत किया हे । इन सब वे कल्पिक 
स्थितियों पर विचार करते समय शुक्लूजी ने आचार्यों सेन्मारतीय एव 
पाश्चात्यू आचार्यों से-अपना मतर्भद भी व्यक्त किया हैं । सतसेद का एकमात्र 
कारण सिद्धान्तों के व्यावह्मरिक पहुलुओं से हूँ । पहले साधारणीकरण की 
स्थितियों पर जौर अनन्तर व्यक्तिवैचिज्यवाद को स्थितियों पर शुक्ूूजी के 
अनुसार ही यह विवेचन नीचे किया जा रहा हैं । 


हा 


साधारणीकरण और नेतिकता : शुक्लजी ने इस सिद्धान्त के माथ 
नैतिकता को कुछ इस रूप में जोड़ दिया है कि उसे अछग.नद्ठी किया सकता। 
इस सम्बन्ध से उतकी पंक्तियाँ इस प्रकार है 


/ यह सिद्धाग्त ( साधारणीकरण बाला सिद्धान्त ) यह 
घोषित करता हूँ कि सच्चा कवि यही हूँ जिसे छोक-हुदय की पहुचान 
हो, जो अनेफ विशेषताओं और विचित्रताओं के बोल मनष्य जाति के 
सामान्‍य हृदय को देख सके । इसी लोक-ह॒दय में छोन होने की दा 
का नाम रस-दशा है । ” (प्‌. २२७) 


, यह आदर्श स्थिति है । ' छोक-छुदय ' शुक्‍लजी का अपना शंब्द है । 
साधारणीकरण के सिद्धान्त के अनरूप (मनुष्य मात्र की भाषात्मक सत्ता को 
प्रभावित क्रनेबाला, काव्य-काव्य का विषय सामान्‍्यत' सभी के भाव्रों का 
आलहलृम्बन | ) जो काव्य लिखा जायगा, उस काव्य में मनष्य जाति के सामान्य 
हृदय को पहचानने की झक्ति होगी । इस आधार पर शुकक्‍लजी ने सच्चे कवि 
का लक्षण मी बतलायथा हे । सच्चा कवि वही है, जिसे “लोक-हुदय ' की 
पहचान होगी । और आगे शुकलूणी ने  रस-ढुझ्ा ” को भी स्पष्ट किया है । 
'लोक-हुदय ” में छोच होने की दद्ा का नास ' रस ददा ' है । एक साथ इस 
सिद्धान्त, ( साधारणीकरण ) के आधार पर शुवलूजी ने इतने निष्कर्ष निकाले 
है । एक प्रकार से, इन निष्कर्षों में सिद्धान्त के साथ नैतिक पक्ष जड़ गया है । 

“हदेय की मीमासा नेतिक-पक्ष के विवेचन के अभाव में नही की जा 


र् मिदाग्त और व्यवहार 


सकती » भाचायें शुकट स्वर्य इस लिदयास्त के व्यावहारिक पहुछुओं पर विचार 
करते समय  शोफ-हुदय ' को मौमांसा करते चलते हैं । 


हि 

प्रथम अमुच्छेश में सिद्धान्त की स्थापना और अनन्तर उप्तके साथ 
मैविक पक्ष जोढने के बाद शकरजी सिद्धान्त के व्यवहार पर विचार करने 
ढगते हैं / उदाहरण दिया गया है | कुछप और दुःशोछ स्त्री पर किसो पात्र का 
(किमी काठ्य में बणिन। प्रेम हो सकता हूँ, किन्तु ऐसी स्त्री का वर्णन करने से , 
शुगर रस का ऑलम्बन खा नहीं किया जा सकता । एसी स्थिति को 

'बंकलजी ने एक बलग नाम दिया हैं । इस वर्णन को गक्‍्छजो ' भश्वः्प्रदर्शक 
कहते हैं । कारण यह हैँ कि इंगे प्रकार का वर्णन ( काव्य का विषय, 
आह्म्बन ) मनुष्य-मात्र के भात्र का आालम्बन नहीं हो सकता: + ऐसी स्थिति. 
में विभाव-पक्ष कमजोर रहेगा। एक प्रकार से * भाव-प्रवर्शक ' साथारणीकरण 
-. की एक अपवाब स्थिलि ई ! प्र स्थिति सिद्धान्त का व्यवज्ञारसे सेरू न 

. खानेवाली ह्ित्ति है ।. 


इसके बाद सामान्य और विशेष (फराव्य के विधय क्य). का अन्तर 
स्पष्ट किया गया है। शूकलओी के अतृसार काव्य का विषय संदा ' विशेष ' 
होगा, वह सामान्य घढ़ी हो सकता । किन्तु उस विशेष ' विषय में जिस घर्म 
की प्रतिष्ठा होगी, वहू सामान्य को होगो। इस, विशेष और सामान्य का 
बन्तर स्पष्ड फरते उु0 शुबठओजी अर्थग्रह्ण और बिम्बग्रहण का अन्तर स्पष्ट 
करने छगते हैँ (यहु सब “ कविता क्या है? ? तिबन्ध में कह दिया गया है ।) 
पहाँ उनका विश्वेत्र बे इस बाल पर है कि बिम्बग्रहण (जो'कि काव्य का एक 
लक्षण है ।) जब भी होगा विशेष ' का ही होगा । इस प्रसग को विस्तार से 
छिखते हुए अन्त में शककजा मे अपना निर्भय इस प्रकार दिया हू :- 


/ कन्पना में (पाठक या श्रोता के) मूत्तितों विश्वेष ही 
की होगो, पर बहू मलति ऐसी होगो, जो प्रस्तुत भाव का आशम्बन 
हो सके, जो उसी भाव को पाठक या द्रोत्रा के सन में भी जगाए, 
ु झिसकी व्यजना जाश्रय अधथ्वा कवि करता हूँ । इससे सिद्ध हुआ कि 
, सायार्ीकरण आहृूम्जनभ्यथ धर्म का होता है| व्यक्ति तो विशेष ही 
न रहुता हैं, पर उसमें प्रतिष्ठा ऐसे सामान्य घर्म की रहती है जिसके 
कु साक्षाईकार से सब ओोताओं या पाठकों के मन में एक ही भाव का 
** झदय थोड़ा या बहुत होता हूँ । ” (पृ. २३०) 


३. शीक्षाक और वऋ्यक्ट्ारः-७ शक 


प्रथम अनुच्छेद में साधारणीकरण सिद्धान्त की जो परिभाषा दी भई हूँ 
उसमें शुक्लजी ने हमारे यहाँ ” झब्द कहा था। किन्तु यहाँ ऊपर साधारणी- 
करण के व्यावहारिक पहलू पर विचार करते हुए उन्होंने ऐसा नहीं कहा । 
विशेष और सामान्य का अन्तर और इसे अन्तर के अनुसार पाठक या श्रोता 
के मन में व्यक्ति-विशेष की मूर्ति कल्पना में रहने पर भी सामान्य चर्म की 
प्रतिष्ठा होवा और यह सामात्य धर्म जिसकी व्यंजना आश्रय अथवा कवि 
करता हैं और जिसके साक्षात्कार से श्रोताओं और पाठकों के भन में एक द्दी 
भाव का थोडा-बहुत उदय होता रहता है । यह सारा कथन शुक्‍्लूजी का 
अपना- कथन है ॥ झुक्छजी से जिस बात पर विशेष बल दिया हैँ, वह है - 
“इससे लिद्ध हुआ कि साधारणीकरण आहस्व्रचत्व धर्म का होता है।! 
(पृ. २३०) इस कथन की व्याख्या यों भी की जा सकती है कि आरुम्बन तो 
विशेष रहता है और इस आलम्बतत्व प्मं ( आलम्बन विश्वेष के सामान्य 
धर्म ) को सामान्य कहा जा सकता हैं । साधारणीकरण सामान्य घर्म का 
होता है ! यह सामान्य धर्म आलम्बन में प्रतिष्ठित रहता है । 


८ 


शुक्‍्लजी इस सिद्धान्त में एक और संशोधन अपनी ओर से प्रस्तुत 
करते हैं । प्रस्तुत करने से पूर्व पुराने आचार्यों का उल्लेख करते हैं । इस 
सम्बन्ध में पुराने आचार्गोंते इस सिद्धान्त का प्रतिपादन जिस रूप में किया 
उम्र सम्बन्ध में शुक्लजी का मत है कि रस की अवस्थाओं पर आचार्योंने 
पृणंतः (व्यावहारिक दृष्टि से) विचार नहीं किया है । सुक्झजी छिखते हैं -! 


“साधारणीकरण के प्रतिपादत में पुराने आचारयोने श्रोता 
(या पाठक) और आश्रय (भाव-व्यंजना करनेबाहए पात्र) के 
तादात॑म्य की अवस्था का ही विचार किया हैं जिसमें आश्रय किसी 
काव्य या नाटक के पात्न के रूप में आछबन-रूप किसी दूसरे पात्र 
के श्रति किसी भाव की व्यजना करता हैं और श्रोता (या पाठक) 
उम्तो भाव का रस रूप में अनुभव करता है। ' (पृ २३०-२३१ 


यहाँ पुराने आचार्थों का तात्पयं भट्टनायक और अभिनवगुप्त से छिया 


«जा सकता हैं । इन आधचार्थों ते श्रोता और आश्रय के तादात्म्य का ही विज्ञार 


किया है| शुक्लजी ने इन आधचार्रों की तादास्‍्म्पवाली स्थिति को स्वीकार 
किया है; किल्तु इसे स्वीकार हुए किस किस में तादात्म्य और किस 
की तुलवा में अधिक स्पष्ठ किया है । 





९८ सिद्धान्त ओर व्यवहार 


पहुछे ही अनुच्छद में उन्होंने इस सिद्धान्त (साधारणीकरण) को स्पष्ट 
करते तमय ' हमारे यहां  झन्द कहा है । इससे तात्पय पुराने आचायों से ही 
है। इस स्थापना के समय में थोड़ा बहुत ” शब्द शुक्लुजी ने रखा है। यह उनका 
अपना संजोधन हैं । शुकक्रजी की सौलिकता इस बात में है कि आचायों की 
तरह दे आश्रय (काव्य के आश्रय) और श्रोता के (या पाठक के) तादात्म्य को 
इस ढग से आरंम में स्पष्ट करते हैं जिससे आचार्यों की बात रख ली गई है 
और अर्थ शुक्छजी का अपना हो गया है। शुबलूजी के सश्योधनों को कमश: 
नीचे स्पष्ट किया जा रहा है। 


शुक्लजी ते आरंभ में  काध्य के विषय ' शब्द का प्रयोग किया है । 
(जिन विषयों को मन में छाकर) । इस प्रयोग से वे आश्रय और अलम्बन 
दोनों का (काव्य के आमश्रथ ओर काव्य का आलंबन) एक साथ अर्थ छेते है। 
शुक्छजी के ' आलंब्रम 'का अर्य अधिक व्यापक है। बह ' काव्य के विजय! 
के अर्थ का बघोतक हूँ ! छाव्य के मीतर पाए जानेवाले पात्रों में आश्रय और 
आलम्बन को अलग करना और फिर आश्रय के साथ श्रोता या पाठक का 
वादात्म दिख़लाना, इस प्रकार का विश्केषण पुराने आधार्यों का (भट्नायकर 
एवं अभिनवगुप्त) है । शुक्क्रजी ने ' क्राव्य का विषय के अन्तर्गत काव्य के 
आश्रय एवं झ्ालचन का समाहार कर दिया है। शुक्ल॒जी ' काव्य के विषय ! 


की श्रोता या पाठक का आालम्वबन कहते है। साधारणीकरण सिद्धात में यह 
शंक्षोधन शुक्लजी का अपना हूँ। 


शुक्कजी का दूसरा संशोधन ( पुराने आचार्यों से मे खाता हुआ 

होने पर भी) भोडा बहुत' अनुभव हूँ । शुक्लजी तादात्म्य' शब्द' का प्रयोग 
पुराने आचार्यों के संदर्भ में करते है। अपनी ओर से सत्तर्क रहते हुए वे 
विश्व:स के साथ * तादाहम्य शब्द का प्रयोग नही करते। क्‍यों कि बुक्‍्लूजी 
जानते हैं कि  लादात्म्प को व्यावहारिक रूप में समझाना कठिन है । शुक्हजी 

में आचाग्रों की भावत्ता (तादात्म्य की भावना को) को स्वीकार किया हूं! 
इस की स्वीकार करते हुए थे कहते हैं कि “ काठ्य को एक साथ पदनेवालले 
(पाठक) था सुनभेवाल़े सहखों सनृष्य (ओता) उन्‍्हों भावों (काव्य के 
विषय से सम्बन्धित) था भावताओं का घोड़ा था बहुत अनुभव कर सकते- 
हैं। (प्‌. २२७) इस थोड़ा बहुत' की संभावतता के बाद शुक्‍लूजी 'सामान्यत. 
,. सब के उसी भाव का आरस्शन' कहते है । थोडा बहुत ' के बाद की यह 
 कुंतरी स्थिति है और इस स्थिति में भी ' सामाग्यतः ' छब्द का प्रयोग हैं. 
, चुकी के कथन में संभावना व्यक्त हुई है। जसे ' अनुभव कर सकते है एव 
“उप्ती घाव का आरूस्यत हो सके ' ये दोनों ही कथत सभावना के है । सभव 


न्क 


.. सिंदाल्त और ज्यध्हार ९९. 


का 
प्र 


मर 


स्थितियाँ हीगी वो रसोद्वोधन होगा और रसोद्वोधत होगा तो साधारणौकरण 
होगा । शुक्लूजी के इस सभाव॑ना से युक्त कथन के कारण सिद्धाल्त में 
व्यवहार का मार्य खुला हुआ हैं | एक प्रकार से शुक्लजी का कथन छचीला 
हैं। मरत मुनि का यह कथन “विभावानुभाव व्यभिचारि सयोगाइसनिष्पत्ति ” 
जैसे ढचीला है, उप्ती तरह शुक्छजी के कथन में भी रूचीलापन हें । 


शुक्लजी के सामान्यतः: झब्द का विश्लेषण किया जा सकता है। 
भहाँ सामान्यतः: सब का अर्थ मनुष्य मात्र का है। सनष्य सात्र भावनाओं 
के आधार पर एंक दूसरे से जुड़े हुए हैँ। इसे शुव्लजी ने “ भावात्मक सत्ता! 
कहा हैं। यह भावात्मक सत्ता ' सासान्य' है । काव्य का विषय (आलम्बन ) 
विशेष होगा किन्तु उसमे प्रतिष्ठित भावना सामान्यों होगी। इस तरह 
शुक्लजी ने सिद्धान्त को वंज्ञतिक रूप दिया है । 


भीर सब से' महत्त्वपूर्ण मौलिक स्थापना जालम्बनाथ धर्म की है, 
क्योंकि साधारणीकरण सिद्धान्त का यह निष्क्रपं हैं। आलम्बन विश्येष होते परः 
भी उस आहृम्बन का धर्म सामान्य होगा और यह सामान्य धर्म मनुष्य" 
सात को प्रभावित करनेबाला हीगा। 


इस तरह हम देखते हैं कि आवार्यों की मान्यताओं फो स्वीकार करते 
हुए भी शुक्लूजी ने क्षषणी ओर से संशोधन किया हे और यह सशोपस 
शुक्छजी को मोलिक स्थापनाओ को व्यक्त करनेवाल्य हुँ + 


यही नहीं, इस सिद्धान्त को शुक्छुजी ने काव्य की कश्नौटी (परवने 
फा सापदण्ड) के रूप में स्वीकार किया हे । जहाँ-जहाँ, यह मान्य स्थितियाँ 
होंगी, बहाँ-वहाँ साथारणीकरण होगा । और जहाँ, साधारणीकरण पघिद्धान्त 
से मे खानेवाल्य काव्य होगा, कहाँ वह काव्य, उत्तम होगा और उसका! 
रचुयिता सच्चा कवि होगा। 


पुराने आचार्यों के सिद्धान्त मे संशोधित प्रस्ताव के बाद अपने क्रम 
के अधुरूप व्यावहारिक स्थितियों पर शक्‍्ूजी विचार करते है। पुराने 
आचेार्थों ने रस की एक नीची अवस्था का वर्णन नही किया है, ऐसा! 
शुवछजी का कहना हैं। कार्य का विषय (आलम्बन) श्रोता या पाठक में ऐसे 
भाव भी जगा सकता हे, जिसमें श्रोता ग्रा पाठक तादास्म्य की स्त्रिति 
(सामान्यतः: उसी भाव को जगाए जो औरो में जग सकें) से हटकर स्वतंत्र 


रूपए से शील-दुष्ण या प्रकृति-दृष्टा होते के ४३४ अन्य प्रभाव गअ्रहुण करेगा । 
सिद्धान्त और व्यवहार 


ड् 
मु 6० 






शुक्दजी इसे भी रसात्मक मानते हैं किन्तु इन स्थिति को उन्होंने प्रध्यम 
कोटि की रसात्मक स्थिति माना है । 


है 


शवलनी ने सावारणीकरण सिद्धान्त के साथ नैतिक पक्ष जोड़ दिया 
है। इस सस्वस्थ में शील पर विभप रूपसे विचार किया गया है । 
साधारणीकरण की स्थिति से लादाहूमय जिस आधार पर होता है, बहू शील के 
आधार प॑र होता है । पाठक था श्रोता यदि तादास्म्य का (आलम्बनत्व धर्म के 
तादात्म्म का) अनुभव ने करे और कीक-दृष्टा मात्र रहे, इस स्थिति मे भी 
तादात्म्य और सद्दनंसार मावारणीकरण होता है । यह तादात्म्य कवि के 
अध्यक्ष भात्र के साथ हीया, ऐसा शुक्ठजी का कहना है । यदि श्रोता या 
पाठक काव्य मे अणित पात्रों के शीरू से तादात््म्य स्थापित नहीं करता, तो 
निरिचत ही तह शील-वेजिस्य का अनुभव करेगा । इस अनुभव की स्थिति में 
भाव अपरितुष्ट रह जायगा । इस प्रकार जक्छजी साधारणीकरण की स्थितियों 
पर विवार करते समय साथारणीकरण का प्रापदण्ड, शीछ को मानते हैं। 
शीछ का तादरम्ब होता है तो म्राधारणीकरण होता है और तादात्म्य नही 
होता तो सावारणीकरण नहीं कीता | पही पर आचार्यों से (पुराने आचार्यों से) 
सहमत होने जुए कहा गया हैं कि आश्रय के साथ तादात्म्य-दक्षा की अनुभूति 
रस की अवृभुतति है | इस रस की अनुमति को शीलछ विशेष के परिज्ञान से 
प्रतमन्ष भाव की अनुभूति से अलग माना गया हैं । रस वाली स्थिति मे श्रोता 
पा पाठक अपनी मत्ता का कुछ क्षणों के छिए विसर्जन करता है, जब कि 
झील विदाष के परिशान से उत्पन्न मत की अमुभूति के समय पाठक या शोता 
पप्रती सता अलग से संभाझे रखेगा । शुक्हजी यह मी मानते हैं कि रसमग्त 
स्थिति के आसगें-पीछे (उदास- वृत्तिवाले आश्रय की स्थिति में) पाठक या 
श्रोता आश्रय की भावात्मक ससा से अपनी भावात्मक सत्ता को अरूग कर 
आश्रव के शीरू-सौन्दर्य की भावता कर सकेगा। एंसी स्थिति मे प्ाश्रथ के 
शील-मौम्दर्य की भावना पाठक या ख्ोता के लिए आरूम्घनवत्‌ होगी | इंस 
स्थिति में आश्रय के प्रति (जो अब आलम्बनवत्‌ है) पाठक या श्रोता के मन 
में श्रद्धा, मवित था प्रीति टिकी रहेगी । 


पंक्षेप में मो कह सकते हैं कि शुक्लजी आशम्बनत्व धर्म का साधारणी- 
करण होता है, इस मान्यता पर दुढ्ध है। इस मान्यता के व्यावहारिक पहलुओं 
पर विचार करते समय आश्रय के साथ तादात्म्य ( जिसे आचार्यों ते रस कहा 
हैं] की स्थिति को मी साधारणीक्रण मानते हैं और यदि आश्रय स्वयं पाठक 


पिद्यांस ब्रौर ध्यवहार दैण्र 


हन्चक 


था श्रोता का आछम्बन हो, तो इसे भी साधारणोकरण की स्थिति के रूप में 
स्वोकार करते हैं। इन दोनों स्थितियों को उन्होंने दो भिन्न कोदि को रसानु- 
भूतियाँ मानी है । पुराने आचायों ने इन दोनों कोटियों का इतना स्पष्ट अन्तर 
तहीं बतकाया । उनके अनुसार आश्रय के साथ तादात्म्य वाली स्थिति ( रस 
की स्थिति ) ही साधारणीकरण की स्थिति [ जिसमें पाठक अपनी सत्ता कुछ 
क्षणों के छिए विस्नर्णित कर दे ) ही सकती है । जब कि शुकुजी पाठक की' 
ध्वतत्र सत्ता की आश्रय से अछय रखनेबाली स्थिति को, जिसमें आश्रय स्वय 
पाठक या श्रोता का आहूम्बन हो जाता हें, भी स्वीकार करते हैं । यहाँ 
साधारणीकरण कवि के अव्यक्त भाव का होता हैं । इससे स्पष्ट हुआ कि 
शुक्लदी के आलम्बत (काव्य के विषय) के अन्तगंत आश्रय एवं आलम्बन 
द्येतों का समाहार हो गया है । 
१७ 

मिबन्ध के उत्तर पक्ष में व्यक्तिवेशचिआवाद का विवेचत किया गया 
है। निबन्ध का यह भाग साधारणीकरण की वैकल्पिक स्थितियों को 
बतलानेवाला हैं । इस नामकरण का आधार 'शीछ पंच्निश्य ' हैँ । जहाँ तादा- 
तय और साधा रणीकरण नहीं होता, वहाँ वैचिज्य की स्क्ितियाँ होंगी। शक्लणी 
ने इस प्रवृत्ति को योरप की प्रवृत्ति माना हे। साधारणीकरण की प्रवृत्ति 
को वे हमारे यहाँ की प्रवृत्ति मानते हैँ। ब्रेचिप्यवाद की तीम बेकत्पिक 
स्थितियाँ बतलाई गई हूँ। दे है - (१) आ्चम्मपूर्ण प्रसादव (२) आदचर्यपूर्ण 
अवसादन और (३) बुतूहल मात्र। इन तोनों ही स्थितिशों में पाठक या 
ओरता शील-वचित्य (इसे अच्तःप्रकृति बेचित्य भी कहा गया है। ) का 
अनुभव करेंगे। यह स्पष्ट है कि इस अकार की प्रवृत्ति से शुबठ जी सहमत 
मही है। 


शील, किसी भाव के प्रकृतिस्थ हो जाने की दच्चा का नाम है। काव्य 
के विषय में जिस भाव की प्रतिष्ठा होगी (कव्य में वणित पात्रों का जो 
शील होगा) यदि वह भाव सामाम्यत: सब के भावों का आाह्ृम्बन होता है 
तो धाधारणीकरण होगा। शील-वं चित्य' में सामान्यतः काव्य में वर्णित पात्रों 
में प्रतिष्ठित भाव (शीछ) सब के भावों का आछ्ृम्बन नहीं होगा। यह 
स्थिति, वे चिव्य की स्थिति है। सात्विकी चरम सीमा की स्थितियों का चित्रण 
आइचयंपूर्ण प्रसादद होगा और तामसिक्री अरम स्लरीमा का चित्रण आरचर्य- 
पूणं अवसादन होया। भरत, पहुलोी स्थिति का उद्राहरण है और मिहिरगूल 
दूसरी स्थिति का उदाहरण हूँ। ऐसी अद्वितीय प्रकृति जो किसी बर्ग- 


चुण्र सिद्धान्त और व्यवहार 


विश्ष्व में न आएं, जिसे नूतव सब्टि ' ही कहा जा सकता ह, इसके साक्षा- 
स्कार से कुतुदुछ भात्र होगा। इस सम्बन्ध में डटत महोदय का क्षुक्लजी खण्डन 
करते हैं। इटन के मत से शूबदजी सहमत नहीं हैं। इंटन ने निरवेक्ष 
दृष्टि को काव्य की उच्चतम दृष्टि रहराया हैं। इसके छिए वोक्सपिअर के 
ईमलेट का उदाहरण दिया हैं | शुक्रठ जी इस उदाहरण की स्थितियों पर विचार 
करते हैँ और कहते हैं कि यह उदाड्रण वर्ग-विशेष के भोतर आ जाता हैं) 
जेसे शुक्लजी यह मानते ह कि काव्य का|विपय्र सदा 'विशेष' होगा उसी तरह 
यह भी मानते हैं कि पोती का चरिवर-वित्रण सापेक्ष होगा, नर-प्रकृति 
के अनुकूल होगा ।  मूतन सुधब्द निर्माणवाली कल्पना ' का शुक्ूजी विरोध 
करते हैं + ध्स पकार की प्रवृत्ति को ते योरप की प्रवृत्ति मानते हैं और कहते 
हैं कि यह प्रवृति अत भारत में भी चछ रही हैं | अन्तर हूँ तो इस बात में कि 
भारत मे इस प्रवृत्ति की शास्त्रीय आधार नहीं भिकछा है । भारत मे इसका 
प्रचलन अधेवाद के रूप मे ही हूँ । इसा सदर्भ से शुक्जी “व्यक्तिबाद ' का 
उल्लेख करते है । यहूँ व्यक्तिवाद ' पुनरत्थान कारू (योरप में) का मथकर 
निकाला हुआ रत्त हैं) निश्चित ही शूकठजी इससे सहमत नहीं है । 
व्यक्तियाद के बाद बाद का (किसी भी बाद का) सण्डन करते हुए शुक्‍्लूजी 
लिखते है कि “ कित्तों भी बाद का भच्ार घोरे-धी रे उसको तार-सत्ता को हुे 
चर जाता हूँ । (7. ३६४), इस तरह से शुक्‍कूजों शील-वैचिः्य की 
स्थितियों से उत्वक्ष परिया्ों की साहित्य के लिए उपादेश नही मानते ) 


११ 


सावारणीकरण अर पके बाद व्यक्तिजेखिव्यवाद की स्थितियों पर 
विचार करने के बाद मिन्नता भौर अभिन्नता ' की चर्चा करते हैं। शुक्लजी 
मानते हैं कि लोक के बीच जहाँ बहुत-सी भिन्नताएँ हैं, वहाँ अभिन्नताएँ भी 
पाई जाती हैं । इस अभिन्नता का सम्ब्ध मनष्य की अन्तर्ममियों से हैं । इन के 
आधार पर नर-समष्टि रागात्यक् रूप में आबद्ध होती हैं । इसको शूक्‍्छजी 
'लोक-हुदय के नाम से अभिहित करते हैं । भक्‍्लजी का ' लोक-हूदय  भन्द 
साधारणोकरण प्रिद्धास्स का आधार हूँ । शुब्लजी लिखने हैं - ' लोक-हुदय की 
महू सामान्य अश्त्ंभि ( सिन्नता में अभिन्नता ) परखकर हारे यहाँ 
“साधारणीकरण ' सिद्धास्त की प्रतिष्ठा की गई है । ( प्‌. २६३७ ) शीछ- 
वंचित को स्थितियों मे मिन्नता में मभिन्चता का दर्शन नहीं होगा । ऐसी 
स्पिति में काल्पनिक हृदय ( छोक-हुदय से मेल न खानेबाला हृदय ) निर्भित 
किए जाएँगे । शुक्लजी इसे 'लकली-हुदय ” कहते हैं । निष्कर्ष रूप में यह कहा 
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जा मकता हैं कि जहाँ ' छोक-हुदय ' की पहचान होगी, वहाँ साधारणोकरण 
होगा और जहाँ “भकली-हुदय दिखलाए जाएँगे वहाँ व्यक्तिवेचित्यचाद 
होगा । साथंश रूप मे कहा गया है - सारांश यहू कि हमारी बाणी भाव- 
क्षेत्र के बीच “भेंदों में अभेद' को ऊपर करत्तो रही हें और उसकी 4 योरपोश) 
वाणी झूठे-सच्चे विलक्षण भेद खड़े फरके लोगों को चमत्कृत करते में लगी । * 
(प्‌. २११८-२३९) . 


और अन्त में योरपीय वादों को साहित्यिक फैशन के रूप में बतलाते 
हुए, इस प्रकार की प्रवत्तियों को अच्छा नहीं बतलाया गया है । शुक्लजी 
' कल्पना | और ' व्यक्तित्व की प्रवत्तियों (साधारणीकरण से मेल न खाने के 
कारण) अच्छा नहीं मानते । इस सम्बन्ध में कोचे के अभिव्यजतावाद ' का 
खण्डन शुक्क॒जी ने किया है| निरपेज्ञता को दूर तक घसीटने पर भी भावों की 
पत्ता अभिव्यंजना या उक्ति के अनभिव्यक्त पूर्वे रूप मे ऋचे को स्वीकार 
करती पड़ी है । इस सारे विवेचन के बांद हिन्दी समाछोचना को वर्तमात 
प्रवृत्तियों ( शुक्लजी के समय की । को पाइ्चात्य प्रभाव से युक्त दिखलाया 
गया । शुक्लजी चाहते है कि हिन्दी समाकछोचता इन अवृत्तियों से बचे । कोरी 
मंवीनता केबल मरे हुए आान्दोकतों का इतिहास छोड जाथ, नो छोड जाय, 
इससे कविता का स्वरूप नहीं खड़ा हो सकता । अन्त में मोरप में बादों की 
स्थिति को स्पष्ठ करते हुए कहा गया है कि वहाँ अब (शुबक्ृणी के समय मे) 
वादों से मुक्त होकर छोग मप्ताफ हुवा मे आना चाह रहे है । बादी समझमा 
(किसी बाद से यूकत माना जाना) अच्छा नहीं समझा जाता ॥ इस तरह यह 
निबन्ध समाप्त हो जाता है । 

(२ 


ऊपर * साधारणीकरण और व्यक्षिवेखित्यवाद . मिबन्ध का सार 
प्रस्तुत करते हुए शुकलजी के अपने संशोधनों और मौलिक स्थापनाभों को 
स्पष्ट करने का [ जैसे शुक्लूजी ने समझा हैँ ) प्रयास क्रि्रा हैं । यहु बात 
स्पष्ट होती है कि सिद्धान्त और व्यवहार दोनों पर शुक्छजी का ध्यान रहा 
हैं। इसमें भी व्यवहार पर शुक्लजी का ध्यान अधिक रहा है । इसी' आधार 
पर शुक्लजी सिद्धान्त की बेकल्यिक स्थितियों पर विचार करते हैं। व्यावहा- 
शिकिता की कतप्तौटी, ' कोक-हृदय की पहचान है| इस पहचान के आधार पर 
ही  साधारणीकर्ण और व्यक्तिबेचित्रभभाद का भंद दिखकाया मया है । 
जुब्क्जी के लिद्धान्तों मे लोक-हुदय की पेठ हूँ । यह पंठ शुक्लूजी को 
प्राचीन आचायों से अछग कर देती है । अत्त: छोक-हुद््य ' शब्द को शुक्कूजी 
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का बास्त्रीय भच्द कहा जा सकता है। काव्य में लोकमंगल की साथनावस्था 
शुकऊूजी ने एक स्वतत्न तिबन्ध लिखा है, यह निबर्ध विश्वेष रूप से ' लोक- 
हुदय के सम्बन्ध में शुक्शजों की सान्यता को स्पष्ट करनेबाला है । इस 
आधार पर झूकलजी ने काव्य को दो विभागों मे बाँटा भी हैं। (१) आनर्द 
की साधनाबस्या का प्रयत्न-पक्ष को छेकर चलनेवासे काव्य और (२) आनन्द 
की सिद्धावस्था या उपभोग कतक्ष को लेकर चक्नेवाज़े काव्य । इस आधार पर 
 होफलमंयल और ' स्ोक-रंजक  स्थितियाँ स्पष्ट की गई हैं। ' आमन्‍्द की 
धाधनावइस्था का काव्य  खोक-मंगल से सम्बन्ध रखनेबाला होगा और 
$ आनन्द की सिद्धावस्था का काव्य  लोक-रंजक से सम्बन्ध रखनेबाला होगा । 
यह सारा विवेचत शुक्‍कजी की सेलिक मान्यताओं को व्यक्त करनेव्राल्मा है । 
शुबलजी की नेतिक माध्यताओं एर अछम निबंध लिखा जा रहा हे अतः यहाँ 
इतना ही समझ खिया जाय कि शुकक्‍ल॒णों का शास्त्रीय चिन्तन, शुक्छजी की 
मान्यताओं से प्रभावित हैं । अपनी नेतिक मान्यताओं के आधार पर शुक्कूजी 
व्यावहारिक दृग्टि से सिद्धान्तो को परखते है और इस परखने मे सिद्धास्तों में 
संशोषल भी करते चछते है । शुक्लजी के भिद्धान्तों का खण्डन उसकी नेतिक 
मान्यताओं के खग्हन के आधार पर हो किया जा सकता हैं ! यदि हुम' उदकी 
मैतिक मान्यताओं फी इधीकार कर लेते है तो फिर उतका विवेचन, चित्तन, 
सेद्धाकिक मण्डन आदि सब बशआानिक अतीत होगा । अपने विवेचन को 
शुक्लजी ने बीड्धिक एवं बेजानिक बनाने का प्रयास किया है 
१३ 

इसी प्रश्तृंग में घह कह जा सकता हैं कि शुक्‍लजी का आचार्यत्व उनके 
व्यावहारिक दृष्टिकोण का परिणाम है । लक्ष्य आचार्य होने का नहीं हूँ । 
साहिस्यिक समस्याओं का निदान खीजते-छोजते, उन्होंने काव्यशास्त्र में अपनी 
ओर से (प्राच्चीन मतों का समर्थन करते हुए ही) कुछ सशोघत किया हैं । यह 
संशोधन भी ध्यायहारिकता के आधार पर [प॒िद्धान्तों को परक्षते समय) किया 
गया है + उनके इस कारें ने ही उन्हें आचायत्व का पद प्रदान करते योग्य बना 
दिया हैं । 

र््‌डं 

किसी भाषा का व्याकरण, उस भाषा का शास्तीय रूप है । व्याकरण 

में माषा की आत्तरिक व्यवस्था के सिद्धान्त होंगे । इन सिद्धान्तों का निर्माण 


भाषा-विषयक्त बीबे के आधार पर ही (व्रत तत्‌ भाषा-विषयक बोध) संभव 
है । अंग्रेजी माता का व्याकरण जर्मन भाषा-भाषी उस समय तक नही लिख 
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सकता जब तक कि वह (जर्मंस भाषी व्यक्ति) अंगरेजों पर अच्छा अधिकार 
नही कर छेता । ' भाषा बहता सौर  (विकसनशीछ ) होने पर भरी व्याकरण 
के कारण भाषा की स्थिर हूप श्राप्त होता हैं और वहू समुश्नत स्तर तक पहुँच 
प्कती है | यही स्थिति ' काव्यज्ञास्त्र की भी है। संस्कृत का  काव्यशझञास्त्र ' 
हो या अपरेजो का काज्यश्ास्त्र हों, काव्यशास्त्र सामान्य होने पर भी 
दोनों  काव्यक्षास्यो ' का अन्तर दोनोडही भाषाओं के साहित्य में किए गए 
सिन्तन का परिणाम हैं । चिन्तन में नवीनता उसी समय अआ सकती है जब 
काव्यशास्त्र पर लिखनेवाला व्यक्तित ' काव्य का रसास्वादन करनेवाला हो । 
रसानुभूति की पैठ ( किसी भी भाषा के साहित्य भें ) के आधार पर ही 
प्राहित्यिक्र-चिन्तन में व्यावहारिकता के प्रन्‍व पर॒ विचार किया जा सकता हूँ 
और इसी अ्कार का चिन्तन सिद्धान्तों में परिष्कार भी छा सकता हैं| सस्कृत 
का काव्यशास्त्र, सस्कृत-साहित्य के चिन्तन का परिणाम है । उस चिन्तन के 
साथ, उस साहित्य की ऐतिहासिक परिस्थितियाँ सी सम्बद्ध है । इसी तरह 
अंग्रेजी [पाश्चात्य) का काव्यशास्त्र अंगरेजी साहित्य के चिन्तन का परिणाम 
हैँ। यहां कहना यह हैं कि हिन्दी काव्यशास्त्र का स्वतत्र निर्माण उसी समय 
संभव हू जब हिन्दी साहित्य को चिन्तन का आधार बनाया जायगा । सरकृत 
के सिद्धान्तों (काव्यशास्जीय) अथवा यूरोपीय (अगरेजी, फ्रेंच आदि काब्य- 
शास्त्र के) सिद्धान्तों के साथ हिन्दी साहित्य ( कविता, नाटक आदि ) को 
परखने का परिणाम यह हो रहा है कि सिद्धास्तों पर ही ध्यान बना रहता हूँ 
और व्यावहारिक रूप मे सिद्धान्तों की परख नहीं हो पात्ती । हिन्दी काब्य- 
शास्त्र के घिर्माण के क्षिए हिन्दी दाहित्य कों आधार बनाना परम आवश्यक 
है । रीतिक्ालीन आचार्यो पर विचार करते समय आचाय॑े शुक्ल ने ही लिखा 
हे 


४ आचार्यत्व के लिए जिस सृक्ष्म विवेषणन और पर्यालोचच 
शक्ति की अपेक्षा होती है उसका विकास नही हुआ ।/ कवि छोग एक 
दोहे में अपर्याप्त छक्षण देकर अपने कविकर्म में प्रवत्त हो जाते। 
काव्यांगों का विस्तृत विवेचन, तकें द्वारा खण्डन-मण्डन, वए-लए 
पिद्धान्ती का भ्रतिपादन आदि कुछ भी ते हुआ । इसका कारण यहे 
भी था कि उस समय गद्य का विकास नही हुआ था । जो कुछ लिख! 
जाता था वह पत्च में ही लिखा जाता था । पद्म में किसी बात की 
सम्यक् मीमासा था उस पर तक बितर्क हो नहीं सकता ॥--« «-. «-- 
सारोश यह कि इन रीति-ग्रथों पर निर्भर रहुतेवाके व्यक्ति का साहित्य 
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जान ककया ही समकझना चाहिए ।  * 


इन पंक्तियों के आधार पर यह बात स्पष्ट रूपसे कही जा सकती हूँ 
कि समस्त रीतिकाछ में आधार्यत्व ' का आकर्षण बना रहने पर भी हिन्दी 
का स्वतंत्र काव्यशास्थ ” नहीं बन सका है। आचार्य शुक्र के पूर्व का 
साहित्पिक-चिस्तन (आचार्य शकछ की ऊपर दी गई पंक्तियों को स्वीकार कर 
हैते हैं तो) गंभीर रूप धारण नहीं कर सका है! आचाये शुक्ल ने ही वास्तव 
में प्रथमत: गंभीर कूप से साहित्यिक डिन्तन किया हैँ ! यह ठीक है कि आचार्य 
शुव् को हिल्दी की तुझना में संस्कृत की रचनाएँ अधिक भिय थी । किन्तु 
उन्हें हिन्दी में छुछमी, सूर, जायसी आदि कवि भा गए । इसी तरह हिन्दी' 
की अनेक रचनाओं का ६ उतकी अभिरचि के विपरीत रखनाओ का भी - 
केशव, कबीर आदि) भी उन्होंने साहित्यिक इमानदारी से अध्ययन किया हैं । 
भ्षतः झास्त्रीय-चिस्तन (हिन्दी साहित्य के ज्ात्वीय-चिम्तन) के लिए उनकी 
मनोभूमि तेबार हो गई । ऐसी स्थिति में संस्कृत काव्यश?स्त्र को आचाये शुक्ल 
परम्परा निर्वाह ( खानाएति के रूप में ) के रूप में नहीं अपना सकते थे । 
सस्कृत काब्यशास्त्र के सिद्धान्तों का परिष्कार हिन्दी साहित्य की प्रवृत्तियों के 
अनुरूप ( व्यावहारिक दुष्टि से ) होता आवश्यक था । आचार्म शुक्ल का 
घिल्तत (साहित्पिकर्नचन्तन), संस्कृत कराब्यशास्थ्र की परम्परा को स्वीकार 
करते हुए भी ट्विन्दी साहित्य का बाना। छिए हुए है । हिन्दी साहित्य का यह 
बाना ६ जिसके कारण उन्हें स्वर्धभ रूप से चिल्तत करना पड़ा है ) उनका 
अपना हैं । यहुं माना जा सकता है कि शुक्लजी के साहित्यिक-चित्तन पर 
तुलसी का मैतिक-ब्ोव हाथी हैँ, पर है वह छिल्दो-साहित्य का साहित्यिक- 
चिन्तन 4 तुलसीदास के साहित्य को इतना व्यापक रूप इसके पूर्व किसी ने 
नहीं दिया हूँ । कहना यहू है कि शक्‍कजी ने हिन्दी-साहिए्य को चिन्तन का 
आधार बताया हैं । उनका यह चिन्तन उनकी समीक्षाओं में ( हिन्दी साहित्य 
का इतिहास में, अनेक कवियों की समीक्षाएं लिखते समय) भी दिखलाई 
देता है । विस्तामणि के निबन्धों में यह चिस्तन प्रायः शास्त्रीय « ६ व्याव- 
हारिकता के आधार पर विभित ) - है । इस चिन्तन को आचार शुक्ल ने 
आरम्प से ही विश्वास के साथ लिखा हैं । इसलिए यह चिन्तन व्यावहारिकता 
का पूट छेते हुए भी सैद्धान्तिक रूप में दृढ़ मित्ति का रूप लिए हुए हैं । 





१. हिन्दी साहित्य का इतिहास-आचार्य रामचन्द्र शुक्ल (पंद्रहवां सस्करण ) 
पृ. २२९६-२२ ७ 


पघिद्धाप्त और मावहार १०७ 


सिद्धान्तों को पहले छिखना और फिर उन सिद्धान्तों के व्यावद्दारिक पक्षों का 
उद्घाटन करना, चिन्तामणि के निबन्धों का उद्देश्य है। * साधा रणीकरण और 
व्यक्तिबेसिष्यवाद ' निबन्ध ही नहीं, अन्य निवन्धों में भी ( कविता क्‍या 
हैं?', काव्य में लोकमंगल की साधतावस्था ' एवं  रसात्मक बोध के विविध 
रूप? ) सैद्धान्तिक पक्ष को पहले स्थान मिला हैँ । सिद्धान्तो को आरम्म में 
देखने से यदि कोई घबरा जाय तो वह शुक्लजी के व्यावहारिक पक्ष को समझ 
नहीं सकेगा । शुक्लूजी ने आचार्यत्व की दृष्टि से हिन्दी साहित्य को यदि कुछ 
दिया हैं तो वह व्यावहारिक पक्ष में हो दिया हैं । शुक्ूजी के इस पक्ष को 
समझते के लिए हमे उनके सिद्धास्तों को (सिद्धात्तों मे पाए जाने वाले पूर्वाग्रहो 
को भी ) स्वीकार कर लेना पडता हैँ | इस स्वीकृति के बाद ही हम उत्तकी 
व्यावहारिक समीक्षा का आनन्द ले सकते है । 


श्ः 


१९८ घिद्वात्त अर व्यवहार 


र्भट् पी 


५, भाषा ओर शेली 


व न बन कह आर बी 


५, भाषा ओर शेली 


लिन्तामणि भाग १, आन्षार्य रामन्द्र शुक्र द्वारा लिखें गए तिबन्धों 
का संग्रह है । हिल्दी सद्य की और विद्येप रूप से गद्य मे भी मिबन्धों की यह 
उत्कृष्ट एस्तक मानी गई है । इस पुस्तक की भाषा और शली को कतिपय 
विश्येषत्ाओं का विश्छेषण नोचे प्रस्तुत छिया जा रहा है ! 

२ 

विधय की दृष्टि मे बिन्तामणि भाज १, के निवन्धों को तीन भागों में 
विभाजित कर सहझते हूँ। १ मनोविकारों से सम्बंधित निबन्‍द ( साव या मनो- 
विकार से ऋेष तक, )२., काथ्यदास्न से सम्बन्धित विबन्ध (कविता क्या है? 
काव्य में छोकमंगक की साधनावल्था, साधारणीकरण और व्यक्ति-वैचित्य- 
बाद और रसात्मक बोध के विविध झूए ) और ३. समीक्षा सम्वत्धी सिबनन्‍्ध 


“[ भारतेन्दू हरिश्कड्र, तुलसी का मक्ति-मार्ग और भानस की घर्म-भूमि ) | 


भाषा और झेछी १११ 


इस सभी मिबन्धी में आचार्य शूबछ की भाषा में गरिया, उद्यत्तता, दृढ़ विचार- 
धारा, अटूट जात्मविश्वास एव पूर्णता का बोघ हैँ । भाषा में वेश्क्तिक स्वर 
उमर कर आया है, जिसके कारण शक की शैली बन गई है। शुकक्त की 
भाषा में शक्‍्छ को ( व्यक्ति को ) देखा जा सकता हैं। व्यक्तिविशेष की 
ज्षापा में व्यक्ति को पहचानना व्यक्ति की शैली को पहचानना हैं। इस 
दुष्टि से शुक्ल की भाधा और शैली का विश्लेप्रण नीचे किया जा रहा है । 


ह 

आचार्य शुक्ल के निबन्ध विचारप्रधान कहे गए हैँ । घिचारों के लिए 
( अभिव्यवित की दृष्ठि से ) गद्च उत्तम विधा हूँ) और गध में भी मिबन्ध 
सर्वोत्तम विधा है । निबन्धों में किसी विषय से सम्बन्धित बच्ची हुई--भरृंखला- 
बद्ध विचारधारा होती हैं । आदि से अन्त तक तिबन्ध की भाषा में गेंक 
ऋम होता हैं । इस क्रम में लेखक के विचारों का-विषय से सम्बन्धित-विदले- 
षण होता हैँ। मिब्नन्ध का यह क्रम पहचानना और उस क्रम को पूर्णता को 
समझना तिमस्ब्रकार के व्यक्ति रूप को पहुचानना हूँ | अत' निबन्धकार की 
भाषा का विश्छेपण करने के छिए मिबन्धकार के विचारों का विश्लेषण करना 
आवश्यक हो जाता हू । 


चितामणि भाग १, के सभी निबंधों का विशष्केषण गहाँ समव नही अतः 
न्तामणि भाग १, के एक निद्नंध ' रसात्मक बोध के विविध रूप ” को उदा-- 
हरण स्वरूप मानकर, शुक्क की भाषा और होली का विश्लेषण किया जा 
रहा है । इससे पु भाषा की चिताम्रणि की भाषा की) कंतिपय सामान्य 
विशेषताएँ बतज्ञाई जा रही हैं । 


विट्गनेस्टाइन [].00 ७४ फेतएहषाहटात।) का कहना है-' दर्शन 
एक आदर्श भाषा के निर्माण का प्रयास है । पदों से युक्त ऐसी भाषा का जिन्हें 
समुचित रूप से परिभाषित किया गय। हूँ तथा ऐसे वाक्यों से युक्त भाषा का 
जो बिना अश्पष्टता के उन तथ्यों का जिनका संदर्भ थे दे रहे हैं, एक ताकफिक 
आकार प्रकटाएं। ऐसी पूर्ण भाषत आणबिक तर्कबाक्‍्यों पर आधारित रहनी 
चहिए। मृखभूत दाश निक समस्या इन्ही आणविक तकेवाक्यों की रचना का 
विवरण देवा हूँ ।  विटगनस्टाइन के इस कथन के आलोक में शुक्ल की भाषा को 





१. दर्शन के सौं वर्ष - जॉन पेसमोर -- ( अनुवादक : चादमल शर्मा तथा 
. ' छल्ानाथ जास्त्री )> प्‌. ६२६ तथा ५१७ | 


१६४ भाषा और कसी 


॥ठो प्रथम बाव यह दिवलाई देगों कि शक्छजीो की अपनी पारि- 
ब्वावली हूँ । अपनी पारिभाषिक छब्दावली के आधार पर उन्होने एक 
शा के निर्माण का प्रथ/स किया है। उक्त आददो भाषा में दर्शन (एक 
बचारधारा) है 


पूव ग्रा अनीविकारों से मंइंधित निबंधों में एवं काव्यश्ञास्त्र से 
वबधों में पारिमाधिक शब्द अधिक आए हैं। समीक्षा संबंधी मिदंधो में 
के शदद ऊपेलाइन कम है। 


बलजी द्वारा प्रयुक्त पारिजाणिक बाब्दायली नीचे दी जा रही है - 


आल कक ली४ 0७0॥७७॥७७॥७॥७७॥७॥४७७॥७७॥/७४४७आ/ं/ंधभंध 9 नईंध नल काना जी ली लक पीली बी मजा की मो 3 आओ जन आओ लपीकनाकनी 
पारिभाणिक | १ चिताभाणि 


डाकल हारा 
झब्द धाल हरा दी गई परिभाषा भा. १, पृ. मं, 
भाव या । माना पिष्ओों के बोध का विधान होने १. 
मनी भधिका)8 | पर ही उनसे भमम्बन्ध रखनेवालो इच्छा 
! की अनेककपला के अनार अनभंतति 
के के भिन्न-भिन्न योग सघटित होते हैं 
जी मात्र या मतोविकार कहूराते हैं । 
भक्ति | परम की रतात्मक बनभति है । ५, 
उकाड़ | साहुमसपूृण आतन्द की उसग का नाम न 
उत्माह हैं । 
प्रथत्त॑ | इुल्धि द्वारा पूर्ण रूप से निश्चित को हुई १४. 
| व्यापार परम्परा का नाम ही अबत्त 
(झ। 
क्षय ' कर्म में आसन्‍्द करनेद/छो ही का नाम १५. 
| कर्पण्य है । 
खड़ा | कियो मतत्य में जन-आाधारण से १७.. 


विष शूण वा शक्ति हा विकास देख 
उसके सम्बन्ध में जो एक स्थायी 
आवन्द-पद्धति हुंदय में स्थापित हो 
जाती ई उसे अर्धा कहते है । शख्रद्धा 
महत्त्व का अनमूति के साथ-साथ प्रूज्य 
बुद्धि का सचार हू । 


₹ बीली- ८ ११३ 


_्हीड आज म्तनी (० ५ 4७. पनशिक चयॉँ. 


"की अधशिट + 


वे 





(पॉस्थिषिक कक द्वारा दी गई परिभाषा... । तोमर द्वारा दी गई परिभाषा... पितार्माण 

क्रस, ' झब्दु शुक्क द्वा 8 
3 घृणा । अरुचिकर विषयों के उपस्थित होने पर | 
अपने ज्ञासपथ से उन्हें दर रखने की ! 
प्रेरणा करनेबाला जो दुख होता हैं, क्‍ 
उसे घणा कहते हैं ! । 

८, गय किसी आती हुई आपदा को भावना १२५, 





या दुख के कारण के सक्षात्कार से जो 

एक प्रकार का अवेगपुर्ण अथवा स्तभ- 

कारक झरनोविकार होता है उसी को | 
। भय कहते है । | 


अब तक जो शब्द दिए हैं ( पारिभाषिक शब्दों के रूप में ) उतका 
सम्बस्ध मनोज़िकारों से सम्बन्धित निवन्धों से है। ऐसे शब्दों की सच्या अधिक 
है । विस्तार भय से सारे झब्द नही दिए जा रहे हैं । वैसे ती निबन्‍्धों के शी क 
को पारिभाषिक शब्द कह दिया जा सकता हूँ क्योंकि ऊपर दिए गए उदाहरणों 
में सख्या २, ४ और ५ को छोड दें तो सभी शब्द मिवन्धों के शीर्षक हैं । कहना 
यह है कि शुक्लजी अपने निश्रन्धों में शीषंको को परिभाषित करने का प्रथास' 
करते हैं । परिभाषा देने का प्रयास भाषा को एक आदर्श और निश्चित रूप 
देने का प्रयास' है। बौद्धिक रूप से सजग केखक शब्दों का तौरू-तौछ कर प्रयोग 
करता है और व्यर्थ के प्रयोगों से बचता हैं । शुक्‍्लूजी की भाषा में यह प्रवत्ति 
पाई जाती है! । परिभाषा देना शब्द को निदिचत अर्थ प्रदान करता है । 
और यहू अरधीताकिक आधार पर प्रदान करना है । जेसे कि विदगनस्टाइन ने 
कहा है - पदों से युक्त एसी भाषा का जिन्हें समुचित रूप से परिभाषित किया 
गया है तथा [एसे वाक्यों से वक्‍त भाषा का जो बिना अस्पध्टता के उस तथ्यों 
का जिनका संदर्भ वे दे रहें हैं, एक ताकिक आकार प्रकटाएँ।' हम देखते हैं 
कि शुक्ल कीं भाषा तांकिक है । इस का प्रमाण यह है कि शौर्षकोंकों 
 मिबन्ध के ., ही नही, निबन्ध के भीतर अनेक छाब्दों को शुक्ल ने परिभाषित 
किया है । जिसे “इर्ष्या ' निबस्ध में ईरष्यय की परिभाषा तो सिल्लेगी ही किल्तु 
सा ही साथ स्पर्धा, वर, देष, अभिमान आदि को प्रस्भिषित करने का प्रयास 
है । इसी तरह अन्य निबनन्‍्धों मे भी अनेकों झब्द हैं, जिनको संदर्भ के अनसार 
परिभाषित करने का प्रयास किया गया है । ५ 


ह!४ अज्या और कटी 


है 


कल की माया में विधिष्ट शब्दावत्नी का प्रयोग है और वह प्रयोग 
क अर्थ में है । मनोजिकारों से सम्बन्धित सिबन्धो की घब्दावली से 
३ काव्यशासज्ीय निबन्धों की दब्दावली ( पारिभाषिक शब्दावली ) 
: करे नो झबल को भाधागत विद्येषता स्पष्ट करने में सुविधा होगी। 
0 कि शुकक के सनोविकारों से सम्बन्धित विबनन्धों एर विशेष प्रकाश 
डाका गया है और न उनका मूल्यांकन ही हुआ है । इस तुलना में 
रूप में जुक्लजी को त्याति प्राप्त है । उनकी काव्यज्ास्त्रीय शब्दा- 
भी मूल्य रफ़्ती है । इस प्रकार के कुछ शब्द नोजे दिए जा रहे हैं « 


| पतन गा दो गह पर्ण कक, जल किककत 4080 8. सिन्तामण 
शक्हजी द्वारा दी गई परिभा ५ 
__एच्द ३ द्वारा दी गई परिभाषा भा. १ पृ. कं. 


साबारणी- | जब तक किसी भाव का कोई विषय | २२७. 


काग इस सरहे नहीं छाया जाता कि वह 
सामान्यत' सत्र के उसो भाव का 


आाहम्बत ही भके तब तक उसमें रसोद्‌- 
वोधज की पूर्ण शक्ति महीं आतो। 
इसी हप में छाया जाता हमारे यहाँ |' 
साधारणीकरण कहलाता हूँ । 
भाष-प्रदर्शक| रौड़ रस के वर्णण मे जब तक आल- | २२७ 
श्वन का चित्रण इस रूप में ने होगा 
कि बहु मनुष्य मात्र के ओध का पात्र 
ही। सके तब तक बहु वर्णत भाव- 
प्रदर्धक मात्र रहेगा । 
ऋआावना ग्रा । जी वस्तु हमसे अलग है, हमसे दूर | १६४३. 
करपना प्रयीत होती है, उसको मूति मत 
में लाकर उसके सामीप्य का अनुभव 
करता ही उपासना है । साहित्यवाक़े 
इसी की भावना ' कहते हैं और 
अाजकक के छोश कल्पना | 
भाससिक रूप-विधान का नाभ ही |, ४ ४*े' 
सम्भावना या कत्पना हैं । 


र कली ११५ 


इस तरह की शब्दावली की संख्या अधिक है। इस तरह के कुछ शब्द 
और दिए जा रहे हैं । जीता (पृ. १४१), जगत (प्‌ १४१), बद्ध-हृदय 
(पृ. १४१), मुक्त-हुृदय (प्‌. १४१), सुक्तावस्था (पृ. १४१), अर्थग्रहण 
(पु. १४५), बिम्बग्रहण (पृ. १४५), साहचर्य-सम्भूत-रस [पृ १५०), 
रागात्मक सत््व (पृ. १५१), सूक्‍्ति (पृ १५२), काव्यानुभूति (प्‌ १५२), 
काव्यदृष्टि (प्‌ १५६), मामिक तथ्य (पृ. १५७), मनुष्यत्व की उच्चभूमि 
(प्‌ १६०-१ ६१), जांत-सकेतवाले शब्द (पृ. १७६), विशेष-व्यापार-सूचक- 
दाब्द (१. १७६), वर्ण-विन्यास (पृ. १७९), नाद-सौन्दर्य ।प्‌ृ, १७९), 
कार्य-बोधक शब्द (पृ. १८०), छोक-मगछ (प्‌.२१३), आनन्द को साधना- 
कस्था (प्‌ २१४), आनन्द की सिद्धावस्था (पु.२१४) , प्रयत्न-पक्ष [ प्‌ २१४), 
उपभोग-पक्ष (प्‌ २१४१, झील (प. २१८), सौन्दर्य (पृ. २१८) भाष- 
मण्डल (पृ. २२११, अन्तस्सज्ञा (प. २२१।, बीजमाव (पृ. २२१), मगल- 
विघायिनी-प्रकृति (पृ. २२२) , छोकपीड़ा (प्‌ २२४) , रसोदुबोधन (प. २०६ , 
आलम्बनत्व धर्म (प्‌ २३० ), शील-दृष्टा | प्‌ २३१ ), प्रकृति-दुष्टा 
।पू २३१), शील-वैचित्रय (पु. २३२), अपरितुष्ट भाव (प्‌, २३२), 
अन्त प्रकृति-बेचित््य (प्‌. २३३), आदइ्चयंपुर्ण ग्रसादत (पू., २३३), आदचर्य- 
पूर्ण अबसादन (पृ. २३३), कुतुहछ (प, २३३), निरपेक्ष-दृष्टि (पु. २३४), 
अरथवाद (प. २३६), अच्तरभूमि (प. २३७), छोक (प्‌, २३७) प्रत्यक्ष-रूप- 
विधात (पू २४३), स्मृति-रूप-विधातल (पृ. २४३), कहिपित-रूप-विधान 
(प्‌ २४३ , रसात्मक अनुभूति (प्‌ २४६) , रस का लोकोत्त रत्व (पु. २४७), 
विभावन-व्यापार (पृ. २८७ ), विशुद्ध-स्मति (१. २५३ ), प्रत्यभिन्नान 
(प्‌ २५५), स्मृत्याभास कल्पना (प. २५७) , लाक्षणिक प्रक्रिया (पृ. २७०), 
उपलक्षण या प्रतीक (पृ, २७०) -*- - आंदि आदि. 


इसी तरह भगरेजी के पारिभाषिक (काव्यशास्त्रीय पारिभाषिक ) शब्दों 
का प्रयोग करते समय शुक्‍लूजी ने उनका हिन्दी अनुवाद किया है। इन शब्दों 
का अनुवाद प्रस्तुत करते हुए अभरेनी का मूल शब्द भी साथ-साथ दिपा 
गया हूँ । इस प्रकार की शब्दावली नीचे दी जा रही है .- 


हिन्दी हाब्द अंगरेजी शब्द पु.स. 
१ चित्रों * राइट ५ १९५ 
२. परम्परायुक्त (एणाएलााणागडो १९८ 
३. शक्तिकाब्य 790हा 35 लाचाएए श्श्४ 
४. कलाकाब्य 2960५ 8६ 80 धाग २१५ * 


शाप भाथा और शी 


४ शिक्षावाद फएफलाएएडा २१८ 


६. जेतना का प्रकाक्ष (णाशटाण5 २२१ 
७. अस्तस्संज्ञा का क्षेत्र उम्र-0एणाइलंताड पथ्शांण।... २११ 
८. रिथिर 54870 श्श्ड 
९. गयात्मक फरमाधयांट २२४ 
१०. विंभ्य इच्ञा9868 २२८ 
११. विचार ए्माण्यूशा २२८ 
१२. अंभिव्यंजनावाद &५ए/९$४07800 २२८ 
१३. सकेत पद्ष $9च9070 ॥श9९०६ २२९ 
१४, भ्रत्यक्षीकरगा-पक्ष एटडश्जावा एड ६४0०० २२९ 
१५. निरपेक्ष दुष्टि छिथ्याभा० ठ 03०७७... 
सशझंणा २३४ 
१६, पुनरत्थान काछ ९79889/06 २३६ 
१७. स्वच्छरदता आन्दोलन रिणााब्ाएंए ॥0ए6पयाढा.. २१८ 
१८, स्वयं-प्रकाश-आान शाप २३९ 
१९ बुद्धि-ध्यवसाय-सिद्ध जांव 
मा विधार-प्रशुत-आन ],0झ०४ ॥.70 ४6098 २३९ 
२०. हूँ का विंसल्त ्राकृश्ा80ए9 २४७ 
२१, निःमंगलसा एडडटीग्रशां २४७ 
२९, सटहथ ृपब्रता६एलआात २५४ 
२१३, व्यापक क्राशक्षाद पा. २५५ 
श्र 


पारिभाषिक शब्दों का निर्माण (शब्दों को विशेष अर्थ प्रदात करने की 
प्रक्रि।) करता, दर्शन की भाषा ( विचार-प्रधान ) का निर्माण करना है । 
केवल गब्द ही नहीं (स्वत शब्द मात्र नही) समास (दो एवं दो से अधिक 
शब्दों से युक्त बाब्दय) विशेष अर्थों में-पारिभाषिक अर्थों में -शुक्कजी की 
भाषा में प्रयुक्त हुए हैं । इन सब क्षब्दों का चयन एवं उन सब के विश्लेषण 
करने से शुक्ल की भाषा की शक्ति का उद्घाटन हो सकता है। पारिभाषिक 
शब्दें का निर्माण महू शुकल को भाषा की एक विशेषता है । अस्तु । 


9 


आख्ार्य शुकू की भाषा की एक और विशेषता यह हैँ कि अपनी 
पारिभाषिक छनब्दावली को शुक्छजी ने ताकिक आकार प्रदान (॥.0हा09। 


ऋाधा और शंली ११७ 


लिए ) किया हैं । इस प्रकार की भाषा में आणविक तकंवाक्य पाए जाते 
है । शुक्लनी के तकंवाक्यों को समझने के लिए उनकी विश्वास-प्रणाली को 
समझना आवश्यक है । शुक्छजी के अपने निरिचत विश्वास है ! उनमें पाया 
जानेवाला यह विश्वासब्ोध उनको भाषा की बहुत बडी शक्ति हैं और इस 
विशवास-बोध के कारण ही उनकी भाषा में दृढ़ता, स्पष्ठता, निर्भिकता आदि 
गृण पाए जाते है । यो कहना चाहिए कि शुक्‍्कजी ने अपने विश्वासों को 
बौद्धिक आधार दिया । इस बौद्धिक आधार को तकेवाक्यों के सहारे प्रस्तुत 
किया गया है । इन तकंवाक्यों के आधार पर परारिभाषिक शब्दावली का 
निर्माण हुआ है । 


र्ट 


विश्वास-प्रणाली और वह भी किसी लेखक की विश्वास-प्रणाली छेखक 
के व्यक्तित्व से सम्बन्ध रखनेवाली होती हे । शुवलूजी की विश्वास-प्रणाली पर 
स्वतत्न मिबन्ध लिखा जा मकता हैं । अस्तुत अतंय में (मापा और बोली फर 
विचार करने की दृष्टि से) इतना कहना काफी होगा कि शुकठजी की विश्वास- 
प्रणाली में महावीरप्रसाद द्विवेदी कालीन आद्श नैतिक बोध हूँ । आज आचार्य 
शुक्ल का खण्डन होता है या उन्हे पुराना कह दिया जाता है, तो उत्तका एक 
कारण आज़ का नैतिक बोध बदल गया है । यह बात निस्संकोच्र कही जा 
सकती है कि सहावीरप्रसाद द्विवेदी काढीच आदर्गी, नेतिक-बोध को उच्चतम 
बौद्धिक आधार (अपनी विश्वास-प्रणाली के कारण) एकमात्र आचार्य शुक्ल ने 
प्रदान किया है ) आश्चर्य इस बात का ड्रोता हैं कि विश्वास पुराने हो जाने 
पर भी बौद्धिक आधार मे (विश्वातों को प्रदान किया गया बौद्धिक आधार) 
ज्ञान का दमकता प्रकाश पाया जाता है । शुक्ल का यह प्रकाश भाषा की 
शक्ति का द्ोतक है | 


है 


अब हम शुक्त की विश्वास-प्रणाली से शुक्र की भाषा' में पाएं जाने- 
वार तकंवाक्‍्यों का सम्बन्ध जोड़ें । यह सम्बन्ध जोड़ना ययवि बहुत कठिन हूं, 
फिर भी किचित प्रयास किया जा रहा हैँ न 

डेविड हथूम ने लिखा है - 

' यदि हम पर्वानुभूति पर विश्वास रखकर तक में उतरें ओर पूर्वानुमति 
को अपने भविष्यत्कालीत अनुमान का मापदण्ड समझें तो हमारे तके केबछ 


श्ृृ८ भाषा और हझेसी 





सम्भाव्य ही ही खकते हैं और उपसितिदिष्ट विभाजन के अनुसार वे वस्तु 
एवं उनकी सत्ता तक ही संमिल हेंगे। तथापि यदि हमारा विवरण ठोक 
और सम्तोष जनक £ तो एस प्रकार के कोई तर्क हो ही नहीं सकते - ब्स्तु 
के अस्तित्व सम्बन्धी समरस सके कार्य कारण माय पर आधारित है और इस 
संबंध का शान फैसाक एव जन्य होता हे, और हारे बारे प्रायोगिक निगमत 
इसी घारणा सर उवजन्‍ाबत ह कि भावों सदा भूत के अनुरूप ही होगा। 
अब श्य ऊन्तिम माज्यत्ता को सम्भाव्य सकों अश्वा सत्ता विषयक तकों द्वारा 


सिद्ध करने की चेश्ठा करता मपडछाकार एरिसमण मात्र होगा। अथवा यह 
सो साध्य की ट्ो सिद्ध मप्त छेना है । 7 * 


ईबिड हचुम के ट्य कथन के पंदर्स हेँ शूक्‍लजी की विद्वासप्रणाली 
का अध्ययन किया जा मण्ता है । इसना तो हस कह ही सकते हैं कि विश्वास 
पू्वादुभूति ओर संस्कारों पर आधारित होते हैं। अतः इस आधार को लेकर 
यदि हम तक करेंगे तो परिणाम वही होगा, जो इंविड हथूम ने ऊपर 
बतलाया है, यह तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि शुक्छजी जो 
कहते हैं, उसे १९ उनका पूर्ण विश्वास है! विश्वास और तक इन दोनों में 
प्रथम स्थान (कूकल को भाषा से) विश्वास को देना होगा। शुक्रुजी के ये 
विश्वास पूरनिभूति लौर संस्कारों पर आधारित हैं । इस स्थिति मे यह कहां 
जा सकती हूँ कि वुनकजी के तक पू्रतिभुत (विश्वास-प्रणाली की दृष्टि से ) 
हैं। थीं कहना चाहिए कि जो कुछ भुककजी कहते हैं, उस पर उनका विश्वास 
है जोर ये विदवास ही उसकी भाषा को साकिक रूप अदात करते हैं ऐसी 
त्पिठि में बसी मे क्ायमन पदति नहीं भा भकती । शुक्छजी प्रायः निगमन 
पद्धति या झेछो में की किखने है। इस प्रकार को इली के गुण दोष शुक्लजी' 
को (भाषा में) बियास प्रणालो में मिक्ष जाएँगे। प्रायोगिक स्तरों पर भी 
शुक्हजी आग्रमन का उपयोज : प्रायः) नहीं करते । ऐसे स्थलों पर भी वे निगमन 
हे प्पयोग करते हैं। थों कहना चाहिए कि शुक्छलजी की भाषा में उनका 
विश्वास क्षारभ में ही दिखलाई देशा । पहुसे वे अपनी भान्यता को व्यक्त कर 
देंगे और बाद में वे उसे अध्यापद्षीय दीली में समझते जाएंगे। शुक्‍्लजी के 
तक उनके सिवंधों में फ्रबिद हधूम के शब्दोमें मण्डलाकार होंगे। 


रत 
अब हम सर्कृधाक्यों को देखें। इसे समझाने के छिए “रपात्मक बोध के 
विविध रूप ” सिंध के प्रथम दो अनुच्छेंदों को लिखा जा रहा हैं। इसमे अलग 
अलग वाक्य छिल्ले जा रहे हैं। बाद भे उसका किश्लेषण किया जा रहा है । 


१: मानव बकि सम्बन्धी विवेचन - डेविड इधूम - (अनुवादक : हाँ, श्रीकृष्ण 
सक्सेना )- प्‌. ३१ और ३२. 
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आदय संख्या 


१. 


न्प्डई 


१०. 


ह२० 


प्रथम अनुच्छेद 


वाक्य 
संसार-सागर की रूप-तरंगी से ही मनुष्य की कहुपना का भिर्माण 
और इसकी रूप-गति से उसके भीतर विविध भावों या मतो- 
विकारों का विधान हुआ है। 
सौन्दर्य, साधुर्य, विचित्रता, भीषणता, ऋरता इत्यादि की भावनाएं 
बाहरी रूपी और व्यापारों से ही निष्पन्न हुई हैं। 


हमारे प्रेम, भय, जाइचये, क्रोध, करुणा इत्यादि भावी की प्रतिष्ठा 
करनेवाले मूल आलम्बन बाहर ही के है-इसी चारों ओर फेले हुए 
रूपात्मक जगत के ही हैं । 


जब हमारी आँखें देखने भे प्रवत्त रहती हैं तब रूप हमारे बाहर 
प्रतीत होते है; जब हमारी बत्ति अन्तर्मुखी होती हैँ तब रूप 
हमारे भीतर दिखाई पड़ते हैँ । 


बोहर-भीतर दोनों और रहते है रूप ही । 

सुन्दर, मधुर, भीषण या कर लगर्नवाके रूपों था व्यापारों से 
भिन्न सौंदर्य, माशुय॑ भीषणता या ऋरता कोई पदार्थ नहीं। 
सौंदेयं की मावता जगना सुन्दर-सुन्दर वस्तुओं या व्यापारों का 
मन मे आना ही हूँ । 


इसी प्रकार मनोवृत्तियों या भावों की सुन्दरता भीषणता आदि 
की भावना भी रूप होकर मन में उठती हुं । 


किसी को दयाज्ञीरता या करता की भावना करते समय दया या 
'ऋरता के किसी विशेष व्यापार या दृष्य का मानसिक चित्र हीं 
मन में रहता है, जिसके अनुसार भावना तीत्र या मन्द होती हैं। 


तात्पें यह है कि मानसिक रूप-विधान का नाम ही सम्भावना 
का कल्पना हैं । 


दित्तोय अनुच्छेद 


मत के भीतर यह रूप-विधान दो तरह का होता हैं। | 


भाषा और दॉली 


६२३८१ ।-२े कण कक न नस का 


प्रा बाक्ए 


या ती ग्रह कभी प्रत्यक्ष देखी हुईं वस्तुओं का ज्यों का त्यों 
प्रशिविम्य होता है अथवा पत्पक्ष देखे हुए पदार्थों के रूप, रंग, गति 
आदि के आधार पर खड्टा किया हुआ नया वस्तु-व्यापार-विधान । 
प्रधम प्रकार की आम्यन्तर रूप-प्रतीति स्मृति कहलाती है मौर 
द्वितीय प्रकार की झूप-योजना या मति-विधान की कल्पना 
कहने हैं । 

कहने की आयध्यक्रता नही कि इन दोनों प्रकार के भीतर रूप- 
विषानी के मल हैं अत्यक्ष अनुभव किए हुए बाहुरी झूपु-विधाम। 
अत: रूप-विधान तीन प्रकार के हुए । 


(१) भरस्यकश्ष रूप-विधान, (२) स्मृति रूप-विधान और 
(४) ऋत्पिस रूप--विधान । 


इस तीन प्रकार के रूप-विधानों में भावों को इस रूप में 
जागरित करने की शाबित होती है कि वे रस कोटि में आ पकें, 
गही ह_मे यहाँ दिखाना चाहते हैं । 


करियत झपनवधान द्वाशा जागरित मारमिक अनुभूति तो सर्वत्र 
रसानुभूति मानी जाती है। 


प्रत्यक्ष गा स्मरण द्वारा जागरित वास्तविक अनुभूति भो विशेष 
इशाओं में रखानुभूति की कोटि में आ सकती है, इस बात की 
ओर ध्यान दिलानी इस लेख का उद्देश्य है। ( पृ, २४२-२४३ ) 


अब कली का विषलियण किया जा सकता है। प्रथम अनुच्छेद में दस 
और उसरे अनश्छंद में ९ वाक्य हैं। इने वाक्यों में यदि परस्पर 
बापित कहें और सांध ही स्वतंत्र रूप से वाक्य के विधान पर विचार 
स्थित्ति हवत्ट हीती हैं । 


प्रथम अनच्छेद 


प्रथम बावय में ही गकलजी अपया विधान प्रस्तुत करते है अर्थात्‌ 
किय में ' कस्पसा का निर्माण | केसे हुआ ? महू कहा गया हैं । यदि 
से पूछ जाय कि कल्पना का तिर्माण कसे हुआ ? और साथ ही 


दर शैली १११ 


प्रनोविकारों का विधान केसे हुआ ? ती इन दोनो का उत्तर झहीक और 
स्पष्द साथ ही बिना किसी लानलपेट के सीधा-सीघा [( विश्यास के प्ताथ ) 
इस प्रथम वाक्य में है । प्रथम वाक्य में दो वाक्य हूँ जो ' और ? क्षब्यय से 
जुडे हुए है। इस वाक्य में विश्वास और तक दोनो को देखना चाहें तो विश्वास 
की मात्रा अधिक दिखाई देगो और जिश्वास के अनुरूप ताकिक विधान प्रस्तुत 
किया गया हैं। इसे समझने के लिए इस प्रथम वाब्य को प्रश्नोत्तर के रूप में 
लिख देंगे और फिर विचार करे ,-- 


प्रशथ : कल्पना का निर्माण केसे हुआ ? 


। उत्तेद : ससार-सागर की रूप-तरंगों से ही मनुष्य की कत्पता का 
निर्माण ( हुआ हैं । ) 
प्रदत्त... भंतोविकारों का विधान कंसे हुआ ? 


उत्तर : और इसी की ( कल्पना की ) रूप-गति से उसके शीतर 
( मनुष्य के भीतर ) विविध भावों या मनोविकारों का' 
विधान हुआ है । हे 


इस तरह से यदि प्रथम वाक्य के प्रशद बनाकर उत्तर देखें तो गता 
है कथन कितना स्पष्ट है। कोई पझिल्चक नहो। विचार साफ हैं। फिर विव्यास 
भी व्यक्त हुआ है। वावय में ' ही ' शब्द ध्यान देने योग्य है । “ ही ' शब्द निश्थित 
चिश्वास को व्यक्त करता है ( विकल्प का प्रश्न नहीं उठता ) इसी तरह और इसी 
की पदसमूह में विध्वास दृढ़ होता हुआ दिखलाई देता है। और' कैवल सम्भुचय 
बोधक अव्यय' नही, अपितु वह अपने में पिछले वाक्य की सारी शा्कित समेटने 
का काम करता है। पिछले वाक्य की शक्ति प्राप्त कर बाद का वाक्य और 
बलवान हो गया हूँ। शुक्कजी ने मतोविकार को ही भाव माना हूँ या यो 
कहिए कि दोनों शब्दों को एक अर्थ में प्रयुक्त किया है । इसीलिए 'भाव या 
मनोविकार' लिखा है। अपने इस प्रथम वाक्य को हीं दाकलजी ने बाद के 
वाक्यों में विद्लेषित किया है। 


दूसरे वाक्य में पहलछा वाक्य निहित है। यहाँ भावों या मनोविकारों को 
विश्केषित किया गया है | सौन्दर्य सराधुर्य, विचित्रता, भीषणता, ऋरता इत्यादि 
भावनाएँ हैं (यह सदोविकार का विज्लेषण हैं) । ये भावनाएँ बाहरी रूपों 
और व्यापारों से निष्पन्न हुई हैं। बाहरी रूप व्यापार के लिए प्रथम वाक्य 
में संधार-सार्तर की कम तरमें कहझ गया हूँ । पहुछे द्राक्य का विषान ही 


दूसरे चाकय में विश्लेंधित हुआ है | कोई नया विश्वास दूसरे वाक्य मे नहीं हैं। 
विस्तार केबल. भावी या मनोजिकारों ' को दिया गया हूँ। 


प्ीमरे वाक्य में भागों (प्रेत, भय, बास्चर्य, कोष, करुणा इत्यादि] 
की पतिस्का करतेदाले मुठ आरूम्यन घाहुर के माने गए हैं; शुक्छजी ते विशेष 
बात यह आही कि मूल अ्राहम्बन बाहर के हो हे ।' बाहुर के ही है क्षर्थात 

सैंसार-सागर की कृष तरंगों के ही है। कथन प्रवभ वाक्य से भिन्न न होने 

एर भी सीयरे बानव श्र मुठ आफम्दन विधान तथा हैं । यहु विधान प्रथम 
वाक्य की विश्लेवित करनेबाला हो हैं । कहा यह गया है कि 'भूछ भाहम्बन 
बाहर ही के है (काफी बल देकर और विश्वास के साथ कहा है ) मही नहीं 
ग्ौजक जित (-- ) कगाकर विधान को [बाहर ही के हूँ, विधान की दोहराते 
हुए (बल देकर) कहा गया. - इसी चारों ओर फंसे हुए रूपात्मक जगत्‌ के 
ही है।' 

जौर्थ वाक्य में बाहर एवं भीतर का अन्तर स्पष्ट किया गया है। चौथा 
वाक्य दो वाक्यों का एज बाबय है। एक का सम्बन्ध बाहुर से हे और इएसरे 
फा सम्बन्ध भीतर से हूँ। अँज देखने में ग्रवत्त हो तो रूप बाहुर प्रतीत होंगे और 
बत्ति अन्‍्समंती हो जारगी तो रूप भीतर दिखाई देंगे। एक प्रकार से 
तीशरे वाक्य में बाहुर (मुझ आलम्बन) पर जोर दिया गया था। बह बाहर 
वादा रूप बलि के असम त्री होने पर भीतर दिखाई पड़ता हैं। बाहर के बिता 
भीषर नहीं, यह ब्रात शफलजी कहना चाहते हैं । 


पाँचदे बामम में दोनों झुपों की एकता को दोहराते हुए कहा गया कि 
वास्तव में थे कप ही है। ये रूप संसार>सागर की रूप-तरणों के है । 


कुठे बाक्य में छाप को विश्केवित किया गया हैँ। कहा गया कि रूप 
है मिश्न [काहर रहने वाके) मौत्दर्य आदि मिन्न पदार्थ नहीं। सुन्दर रूप से 
अलग सांदिस नहीं, मधूर क्ृप से शिश्व माधुय नही इसो तरह ऋूर रूप से भिन्न 
करता नही | इसमें प्रधम बाहर हैं और दूसरा मीतर है । 


सातवें वाक्य में इसी बाल की और विदलेपित किया गया है। कथन 
एकदम स्पष्ट है। सौंदर्य भावना जगना बास्तव में सुन्दर-सुन्दर वस्तुओं का मन 
में आगा है । सौंदर्य की भावना जगली है सन में | भीतर ) किन्तु जिनके 
कारण जगती है वे अस्तु्ँ दाहर हो हैं । बही बात दोहराई गई है। 


आठये बाह्य में सातवे वाक्य को और स्पष्ट किया गया हैं। इसी 


जागा कौर हींकी १२३ 


प्रकार ' का संर्बंध सातनें वाक्य से है। मनोवृत्तियाँ या भावों की सुन्दरता 
भीषणता आदि की भावना रूप होकर मन में उठती है । एक प्रकार से 
शुक्छजी ' छूप बाहर होते है, इसे फिर स्पष्ट कर रहे है । 


नौवें वाक्य में वाहुर-भीतर को व्यावह्वार्कि रूप में समझाया भया 
है। अंतर कैवल यह हूँ कि भावना के तीव्र-मंद होने के कारण बताए गए है । 
बाहरी रूप-विधान तीवब होगा ( मानस से चित्र बनते समय ) तो भावना 
तीव्र होगी और मंद होगा तो भावना मंद होगी । 


दसवे और अग्तिम वाक्य में प्रथम वाक्य को दोहराया गया हैं और 
अब तक के वाक्‍्यों का सार प्रस्तुत करते हुए कहां मया कि सानमसिक रूप- 
विधान का नाम ही सम्भावना या कल्पना है । 


प्रत्येक वाक्य का विश्लेषण ऊपर प्रस्तुत किया गया हैं। हम 
देखते है कि पूरे अनुच्छेद में प्रथम वाक्य सब से महंच्वपुर्ण हैँ । बाद के 
बाक्यों में प्रथम वाक्य के विधान को विश्लेषित किया गया है। इस 
विश्छेषण में एक कम है। यह क्रम श्रुखल्ञाबद्ध हैं। एक कड़ी के बाद 
दूसरी कडी खुछूती जाती हैं । इनको जोड़ दो तो प्रथम वारकंय स्पष्ट हो. जाता 
हैं । अन्तिम वाक्य में अनुच्छेद को यू्णता अदान की गई हूँ । प्रथम वाक्य में 
विश्वास ( ऊपर स्पष्ट किया गया ) झलकता हूँ और बाद के वाकयों में तर्क 
वाक्यों के आधार पर कथन को स्पष्ट किया गया हूँ | प्रथम वाक्य वास्तव में 
स्थापना है । बाद के वाक्य तक्ृवाक्‍्य हैं, जो स्थापता को विहलेषित करते' है । 
अन्तिम वाक्य में स्थापना का निष्कर्ष है। निष्कर्ष यहु है कि कल्पना सावसिक 
रूप- विधान हैं 


द्वितीय अनुच्छेद 


द्वितीय अनुच्छेद में नौ वाक्य है। वास्तव में आठ वाक्य ही हैं (पाँचवें 

और छठ दोनो को एक वाक्य माता जा सकता है। ) प्रथम अनच्छेद की 
तरह द्वितीय अनुच्छेद के प्रत्येक वाक्य का विश्लेषण प्रस्तुत किया जा सकता 
हैं। यहाँ केवल सार प्रस्तुत करते हुए यहू कह सकते हैं कि प्रथम अनच्छेद में मह 
विधान स्थापित किया गया कि “क्कल्पता' “सानसिक रूप-विधान हे । 
इस मानसिक रूप-विधान का वर्गीकरण इस अनच्छेंद में किया गया हुँ । 
संक्षेप में वाक्यों के क्रम का विदलेषण इस प्रकार होगा। प्रथम वाक्य में 
गम कि मानसिक रूए-विधान वो तरह का होता है दूसरे वाक्य में 


दोनों विकल्प पस्लुत किए गए तीसरे में एक विकल्प का अन्तविभाजत और 
उनका सासकरण हूँ । चौथे में प्रयम अनुच्छेद को दोहराया गया और कहा 
गया कि ये सब झृप-विधान ही ६ । पॉचिया-छठा रूप-विधानों ( तीन प्रकार 
के ) के नामकरण अतखाले हैं। सातवे वाक्य सें कहा गया कि इत तीतों 
प्रकारों में भावों को जायरित करने की शक्ति होती हैं और वे रस-कोटि में 
शो सकते हैं, यह दिखाया हैं । आटने में और नाँबें में लेख के विशेष उद्देदय 
को स्पदह किया गया हैं । सु 


१६ 


दौनों अनच्छेदों के विवरणों को देखने के बाद अब शैली को स्पष्ट 
किया जा सकता हैं । भाषा-वीछी पर विचार करते समय यह देखता पढ़ता 
हैं कि भाषा, प्रयोग कीस हैं और व्यक्त विचारों का क्रम क्‍या हैं? निवंध का 
क्ोपेक  रसात्मक बोध के वियिष रूप है। इस शीर्षक से सबबंधित शुक्रुजी 
के जो विशार हैं (मान्यता आदि] उसी को इस मिबंध में लिखा भया हैं। 
हुम देंवते हैं कि प्रथेण दी जन स्छंटों मे णुक्लजी ने विषय (लेख के विषय) 
और तहमाशारद्री उ्टेश्ध को स्पध्ट कर दिया । निबध का आगे का भाग (ऊपर 
विपटेपण नही किया रुबा | भी यदि देखा जाय तो तीनों रूप-विधानों की 
स्पष्ट करते में बही धेली आगे बढ़ती है, जो प्रधम वो अनुच्छेदों में है। शुक्लजी 
जैसे जैसे विध्ार करते जाते हैं, बसे देसे ,विधार भाषा के अभाव मे व्यक्त 
नहीं हो सकते) ने लिखती जाते हैं। विचार स्पष्ट होने के कारण भाषा स्पष्ट है। 
स्पष्ट ही नही, अपते विश्ारों पर विश्वास होने के कारण स्पष्टता में विश्वास 
झलकता है । “है शब्द का अयोग शुक्कजी बार बार करते है। प्रथम अनुच्छेद 
में दस में से सात बाकयों में ' ही का प्रयोग किया गया हैँ। एक वाक्य से 
दूसरे वाक्य का सम्बन्ध जोड़ने में शकलजी सर्वनामों का अयोग करते है। इस 
प्रकार के अयोग में सर्ववाम शब्द पर काफ़ी बल होता है। इसी, 
“बूती प्रकार '. यह ' एवं ' गौर! (सम्मुच्य बोधक अव्यय। भी केवल जीडने 
का कार नहीं करते अत्कि बाश्यों को परस्पर जोडते हुए बाद में आते 
दाले बाय में यहले वाक्य के बल क्रो समेट्ते दिखलाई देते हैं। भाषा की यह 
प्रवृत्ति अपने (गाजलजीर के अपने ) छकियारों में आस्था रखने के कारण ही आग 
सकी हू । अगला बाबर लिखते समग्र शुबलज! यह भूलते नहीं कि पीछे क्या 
लिखा थया हैँ । अपने विश्वाप्तों को । पूर्व कपनों को। वे बार बार । विचारों 
के रूप में ही। दोहराते हैं । जैसे हूमरे अनुच्छेद फे चोे वाक्य में कहने की 
आवश्यफता हों कि ' इस तरह के विधान (दोहराने वाले विधान) शुक्छजी 


भआषा जौर झछी ध्र्प्‌ 


की भाषा म जगह जगहे पाए जाते है। कुछ उदाहरण दिए जा रहे है 
“बात यह हैँ कि (प २४४].  तात्पयं यह है (पृ. २४७) “हमारा 
कहना यह है कि [प्‌ृ- २४७) “जेसे कह आए हैँ! (पृ. 5५५); कहने 
कि आवश्यकता नहीं कि (पृ. २५६) एक बात कह देना आवश्यक हूँ कि ! 
(पृ.२५९); “यह तो हुई! (प्‌ू,२५९), “पहले कहा जा चका हूं! 
(प्‌. २६१॥; “ जैसा कि हम अनेक स्थलों पर कह चुके हूं” (प्‌ू.२६४) 
“सच पूछिए तो ” (प्‌ २६४) अब तक जो कुछ कहा गया हूँ ' (प. २६७) 
: हम यहाँ इतना ही कहना चाहते हैं” (पृ. २६७); “ यहाँ पर इतन' ही 
समझ रखता आवश्यक है ' (प २६७) आदि आदि ये सभी उदाहरण 
एक ही निबन्ध रसात्मक-बोध के विविध रूप से दिए गए हैँ । इस प्रकार 
का पदसमूह शेली की दृष्टि से यह स्पष्ट करता हैं कि लिखने वाला अपने 
विचारो के प्रति सजग है, सावधान है, जो कुछ पीछे कंद्वा गया है, उसे अच्छी 
तरह जानता हूँ। यो ही कुछ लिखता हूँ, यह समझकर नहीं लिख 
रहा हैं । भाषान्प्रयोग के आधार पर विचारों का क्रम अब स्पष्ट 
किया जा सकता है । डेविड हुयूम का कथन है- मानव के विविध 
विचार सदा परस्पर सम्बद्ध होते हैं ।' * ब्ुकखजी के विचार ;[ पूर्वानुभूत 
एव सस्कारों से युक्त विश्वासजन्य होने के नाते ) आरम्भ से ही हपष्ठ प्रतीत 
होते हैं । लगता है जो विचार पहुछे वाक्य मे ( विधान के रूप में ) व्यक्त 
किया, गया आगे आनेवाले वाक्‍्यों में स्पष्ट होता जा रहा हैं । विचारों की 
दृष्टि से शुक्ल् को समझना हो तो हमे वाक्यों के क्रम में से किसी वाक्य की 
(विशेष रूप से वे वाक्य जहाँ उदाहरण नहीं दिए गए हैं और सिद्धान्तों का 
मण्डन ही रहा हो) उपेक्षा नही करनी चाहिए । पहले वाक्य के बाद यदि 
ौथा बाक्य पढ ले (त्रीच के दोनों दाक्यों को छोड दें) तो विचारों का क्रम 
टूट जायगा । घुक्‍ल॒जी संभवत' इसीलिए अपने पृर्वकथ्नों को बार बार 
दोहराते, हैं कि पाठक समवत' पिछले क्रम को कही मूल तो नहीं गया । इस 
प्रकार की झेली से विचारों का क्रम लिखनेवाले के मस्तिष्क भे' बना हुआ है, 
यह स्पष्ट ही जाता हूँ । 


श्र 


चिन्ताम्रणि भाग १, के निबन्‍्धों की भाषा और शैठी का विश्लेषण 
अति सक्षेप में प्रस्तुत किया गया हैं । अब तक के कथनों को समेटते हुए यह 
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श्र जत्वार और झलते 


कहा जा मबला हैं कि लि तन मे मौछिकता होन के कारण एवं विचारों भे 
युर्वानूभत अनुभव होने के नाले, तथा सस्कारों से युकतत विश्वास प्रणाली होने 
के माने, (बह विव्यास व्गाली महावीरप्रसाद द्विवेदी युगीन नैतिक-बोधसे 
यूवत है) शुकद के भाधा में विश्विप्ट शब्दावली का प्रमोग हुआ है । दक्‍्छजी ने 
दाब्दी की नेझों अर्थ प्रदान किया है और उनकी इस सुणवत्ता के कारण हिन्दी 
में (गद्य में ) कमाबट आई है । हिन्दी की यह कमावट-«गद्य की कसावट---आज भी 
अध्दर्श है। भादया भाषा का निर्माण--पारिभाषिक दाब्दी का निर्माण--शबक्‍ल की 
भाण की अपनी जिशेषता है। आज भी काथ्यशास्त की चर्चा में, विचार-- 
विनिमय में, समीक्षा आदि में और देसी तरह किसी विषय के विश्लेषण में 
शुकल की झब्दाबली का प्रभोग होता है | शुक्छ के समय की नैतिक मान्यताएँ 
अब नहीं रह गई हैं, धिवारधारा बदरू गई हैं किन्तु इस बदलती परिस्थिति 
में शुक्ल का गद्य हमारे किए आज सी बादर्श है तो केवल इसीलिए कि 
शुक्ल के खिलाम में स्पप्टना है और भाथ ही चिस्तन के प्रति-अपने चिन्तन के 
प्रतिल्‍्दृद् विश्वास ४ । 


फाषा और शेली १२७ 


६. नेतिक मान्यताएँ 


आधा रामबरड शुकत की विचारधारा पर उनकी नेतिक मान्यता- 
ऑका प्रभाव हैं। उनका यह अमाव उनके दुढ़ व्यक्तित्व का चोतक हूँ! इस 
प्रभाव के कारण नें जगह जमह निर्णय देगे चछते हैं । निर्णय देने की क्षमता 
मास्यताओं के निश्चित हो जाने पर ही आ सकती हैँ। शुक्लजी की शक्ति 
का रहस्य उसकी सेलिक माम्यताएँ हैं और इसी तरह उनकी कमजोरी भी 
मैतिक माध्यवाओ में निड्चित है। इस मान्यताओं का विवेचन नीचे प्रस्तुत 
किया जा रहा हैं । 

हल औ++ 


जान इ्घूई नें लिखा है -  नीतिणास्त्र का उद्देश्य सही या गढूत 
. / अबया अजछे या धरे के दृष्टिकोण से आचरण के सम्बन्ध में हमारे निर्णयों का 
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विधिवत विवरण देना हैँ । * हम देखते हैं कि शक्‍्लजी आचरण के सम्बन्ध 
में विधिवत्‌ निर्णय देते रहते हैं, अतः यह कहा जा सकता है कि उनकी ने सिक 
मान्यताएँ स्थिर हो गई थी। शुकक्‍्रूजी के व्यक्तित्व को एक प्रकार से नतिक 
ब्यक्तित्व भी कहा जा सकता है । उनका यह व्यक्तित्व उनके द्वारा दिए गए 
निर्णयों के आघार पर पहचाना जा सकता है । शुक्‍्लूजी की नेतिक मान्यताओं 
का विवेचन उनके द्वारा दिए गए निर्णयों के आधार पर ही किया जा रहा 
हैं। इस विवेचन में खण्डन-मण्डन पक्ष भी आ जाता हूँ। इससे बचकर 


शुक्लजी के व्यक्तित्व का विश्लेषण करने का प्रयास किया जा रहा हूँ। 
का *« से-+ 


यह पहले ही कह दें कि शुक्लजी की स्थापताओं, चाहे थे समीक्षा 
सम्बन्धी हों, काव्यशास्त्र सम्बन्धी हों या इतिहास ( साहित्य का इतिहास ) 
सम्बन्धी हो, इन सत्र पर, उनकी मेतिक मान्यताओं की अभिट छाप हैं| 
पाक्छजी का विरोध करनेवाले वास्तव में उनकी नेतिक मान्यताओं का ही 
बिरोध करते है। आचार्य नन्‍्ददुरारे वाजपेशी अपनी पुस्तक “ हिन्दी साहित्य : 
बीसवी शताब्दी ' मे शक्‍्लजी से अपना मतभेद व्यक्त करते हैं। इस समय 
में वे शुकलजी की मान्यताओं का खण्डन करते हूैं। सच देखा जाए (ओर 
ध्यान से देखा जाय) तो मान्यताओं का यह खण्डन, नेतिक मान्यताओं का 
खण्डन है | कुछ उदाहरण नीचे दिए जा रहे है :- 


(१) “रामचरित-मानस के जिस व्यापक आदर्श की और शुक्ऊजी सब 
से अधिक आक्ृष्ट हैँ, वह है छोक-धर्म का आदर्श । समाज में सभी 
व्यक्ति एक-दूसरे के प्रति किसी न किसी सम्बन्ध सूत्र से बंधे हुए है। 
इन समस्त सम्बन्धों का निर्वाह समाज के सुचार संचालव के लिए 
अत्यावश्यक हैँ, किन्तु सुचारह सचालून तभी संभव है जब सभी छोग 
अपने-अपने कर्तव्य को सभझे। कर्तव्यों का बडी ट्री सुन्दर और 
आदण् प्रतिष्ठा राम-चरित में पाई जाती हैं। दूसरे शब्दी भें लोक 
-घधर्मं का बडा ही उत्कृष्ट निरुपण उक्त काब्य में किया गया है। 
अवश्य ही वह निरुपषण आदर्णात्मक हैं, क्योंकि उसमें सर्वत्र कर्तव्य 
पक्ष की ही अधानता है। किसी को अपने अधिकारों का ध्यान नही 





- है. नैतिक जीवन का सिद्धान्त - जॉन डथयूई (अनुवादक : कृष्णचन्द्र ) 
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रखता, सूद की करतंव्य का ही पाछन करना है। इसी आदर्शात्मक 
छोक-अर्म में भकछजों की वृत्ति रम गई हूँ, इस त्यागमय धर्म 
को ही दे स्यहार-पर्म मानने छरें है।/ ? 


धुकलजी की नेंतिक मान्यताओं का सब से बडा आधार रामचरित 
मानस हैं। मातस का यह आदर्भ सृहावना प्रतीत होने पर भी बह आदकझे 
मिष्किय हैं तथा वे राग्यमखक हैँ, ऐसा व/जपेयीजी का कहना है । वे लिखते है: 


' 'शामशरितमानस के इस वेयक्तिक श्यागपक्ष का जब तक पूर्णत 
उदघाटन नदी किया जाता सब तक कर्तेब्य-पक्ष को उसकी उचित 
आशा नहीं मिल खकती। शुकलजी ने वेरास्यमुलक निष्किय,व्अध्यात्म 
के मुकाबले इस क्रिवाभील लोकधर्म की आवाज उठाई है जो सुनने 
में बंटी सूढ्ाबनी मारुम देती है, किस्तु उन्होंने भारतीय छोक-पध्म॑ 
की व्यागमुलक भिन्‍नि का वर्थेध्ट विवरण हमारे सामते नही रखा। 
वे एक प्रदार से इसकी उपेक्षा कर गए है जिसके कारण भारतीय 
प्रयलशि-मार्ग और निवत्ति मार्ग की एक ही भूमि पर खडी हुई 
दावे निके शालाए शक्‍छजी द्वारा परस्पर विरोधिनी, बता दी गई 
ह। स्थार्थ था आमक्ित को त्याग प्रवत्ति के मल में भी हैँ और 
निशुलि के मुछ में भरी। दोनो का आधार एक ही है किन्तु शुबूूजी 
में आधार के इस ऐक्य की और ध्यान न देकर प्रवत्ति मौर निव॒त्ति, 
झान और कर्म , व्यक्तिमत साधना और छोक-धर्म दोनों को एक दूसरे 
का बिशेधी बना दिया हूँ। अवध्य ही शुक्कजी का यहू वाहनिक 
विपर्यय भारतीय अब्यात्म-्थास्त्र के लिए अन्यायपुर्ण हो गया हे ।/९ 


बाजपेवीजी यहाँ एक प्रकार से शुक्ूजी की नैतिक मान्यताओं का 
ही विश्लेषण कर रहे हैं। गावलजी की मैतिक मान्यताओं ने उनके साहित्यिक 
लिर्णयी को प्रभावित किया है । इस सम्बन्ध में बाजपेपरीजी की पक्तियाँ इस 
भ्रक्तार हैँ : - 


दे (शूबकजी| अपने गरम की वाहूध आदर्शवादी नीतिमत्ता के 
हावी होते के फरारण व्यवहारों का जी व्यक्त सौदय देखना चाहते 








जनक पा-बतानत+थ नो प जब कक हट “7 ० %ड कल्प उलयटा. 9 वाट मन 2छट. ॥ अत आप 
१. हिस्यी साहित्य : बीसनी शंवाददी-संददुकारे बाजपेग्री-/१९५८) वाला 
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चए 


॥४ 


हैं वह उतनी प्रचुर मात्रा में न तो सूरदासजी में मिलता है और 
न आधुनिक छायावाद या रहस्यवाद के काव्य में ही । यही 
कारण है कि वे एक ओर गोस्वामी तुलत्तीदास और उनके मानस 
महाकाव्य के सामने सूरदास के भाव भरे पदों को स्थान नहीं देते 
और दूसरी ओर नवीन समुन्तत गीतकाव्य के ऊपर ऐसी साधारण 
प्रबन्ध रचनाओ को रखना चाहते हैं जैसे काव्य में 'तरजहाँ! था 

हल्दी बादी ' अथवा गद्य में दोष स्मृतियाँ। जायसी बेचारे बीच में 
पड गए है। एक ओर तो वे प्रवस्ध कथा-नफे के रचथिता हैं 
और दूसरी ओर रहस्यवादी। में कह सकता हूँ कि शुक्ूणी 
ने उसकी प्रबन्ध पदुंता की जितनी प्रशंसः की हें और बाह 
जीवन व्यापारों का जितना विवरण दिया है, उनके रहस्पवाद 
की ओर वे उतने आक्ृष्ट नहीं हूँ । कहा नहीं जा सकता कि 
जायसी के बदले उन्हे कोई मक्तकृकार रहस्थवादी सुफी कवि दे 
दिया जाय तो वे उसकी कितनी क्र करेंगे? मेरा अपता अनसान 
ती यह हैं कि हाफिज, रमीयथा शेखर शादी जैसे बड़ें से बड़े 
कृषि भी उन्हे नहीं जचेंगे, क्यों कि वे शुक्छुली की बंधी हुईं परिपादी 
पर नहीं चले हूँ। उनकी रुलि और परख् में के पूरे नही 
उतर सकते  * 


इस एंक्तियों में शुवललजी की साहित्यिक अभिरुति का सदषाट्स 
हुआ हैँ । उतकी यह अभिरक्ति नेत्तिक मान्यताओं से आकाम्त हैँ, यह भी 
स्पष्ट है । 


वाजपेयीजी ने इस तरह आचाये शुक्क की साहित्यिक मान्यताओं एवं 
उत माच्यताओंसे सम्बद्ध नेंतिक मान्यताओं तथा दाह्यमिक उपपत्तियों का 
विरकेषण विस्तार से किया हैं । वाजपेथीजी के आचार्य शक्ल पर लिखें हुए 
इन तीनों ही निबंधों में (हिन्दी साहित्य : बीसबी शताब्दी मे छिखे) आचार्य 
शुब्छ् का जहाँ-जहाँ खंडन हुआ है, उस खंडन' में एक बात ध्यात रखने 
यीर्य यह हैं कि यहु ख़त मक्तत: आचार्ये शक्ल की नतिक मान्यताओं का 
खंडन हूं। आधार ही काट दो तो आगे का उस आधार पर किया गया 
मूल्ययकन अपल आप कट जायगा। आधार को (नैतिक मान्यता को) 








१, हिन्दी साहित्य : बीसवीं शताब्दी नंदददुलारे दाजपेथी (१९५८ बाला संस्क- 
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स्वीकार झर को हैं, तो खड़नत सभव नहीं हैं। सच्चाई तो यह. है कि खंडन- 
मंडन को छोड़कर निदयों! स आकर नैतिक माच्यताएँ समाजशास्त्रीय धरातल 
कर बताए जा सकतों £ । इतया तो हस सब स्वीकार करेंगे कि शक्‍्लूजी 
की ते तक मान्ददी नों हा उशानिक्ष विश्लेषण अब तक नहीं हुआ है । बैतिक 
मन्शणर गृश>रीपत के पकल दी सकती है किल्‍मु भुणदोष सामाजिक संदर्भ में 
हो बतलाएं जा #हल है। तैविक बाल्यताओं का अध्ययन इसीलिए समाज- 
धास्वीम हो सहता है 7 खियामोंस भाग |, के सिद्धों के श्राघार पर इस 
दृष्टि ते मढ़ विवेचन परभुन किस जा रहा हैं। इस विवेचन में शुक्ूणी 
के लिर्णयों की ६ उावाजिक शर्म में दिए गए निर्णेयों को ) तथ्य रूप में 
स्वीकार किया राधा ई ओर इसो थार पर तिश्कर्ष रूप में आन्यताएँ 
स्पष्ट की! भा रही ह | 
५ 


भनोवितार। से सस्यम्धिद खिले गए निबन्धों मे मनोविकारों का 
विपलियण एवं मस्याफा शक्छजी से सोमगजक आधार पर ही किया है। 
हम मिशधी की वेधल मेटोतआानिक विशन्श नहीं कहा जा सकता। शुक्‍्कजीं 
पल निमस्धों में अपनी वंतिक मान्यवाओं को व्यक्षद कर देते हूँ। नेतिक भान्य- 
वाएँ सर्देव सामाजिक-व्यवत्था से सम्बद्ध होती है। समाज निरपेक्ष मेतिक 
मास्यताओ की कह्यनी गहीं की जा सकती । जतः किसी समाज-विशेष में 
मध्य माख्यलाएं टूमरें धकार फे मधाओ में भी मान्य होगी था उन्हें स्वीकार 
फर लिया आयदा, तेसा नहों कहा जा सकता । इसी तरह एक यूग विशेष की 
मास्यतार्ं, पु टस-विशेग के समाज से सम्बद्ध रहेगी और उनका स्वरूप 
युग- विश्येय के बटकर्ग पर बदक मकता है । सान्यताओं के बदछ जाने पर भी 
उतका महत्व ऐलिहसिक सो कम के कम रहता ही है जौर यदि दे मान्यताएँ 
बाद में भी अखालित रहती हैं सो उनका मुल्य विद्चित रूथ में महत्त्वपूर्ण माना 
जो सझता हैं। या कहना मह है कि छुकरजी की नेतिक मास्यताएँ भारतीय 
परप्परा मे सममद्ध होते हुए भी इतलओ के अपने युग की समाज विशेष 
में पधकिन माखताओं की दइबत कारपेबाली हैं। थदि हमे शुकद्ध को शुवलल- 
मुय की ६ महाय्ीरप्राद दिवेदी कालीद ) नेतिक मान्यताओं को बौद्धिक 
हुये में विश्लेषण वारमेबाला भाव हे भीर उस संदर्भ में शुक्लजी का समाज- 
शास्त्रीय ६ नैतिक मतभ्यवाओं का समाजशास्थीय ) अध्ययन करे तो यह 
क्ययन रोधक हा सकता हैं । यहू तो आज मो विस्सेंकोच कहां जा सकता हर 
कि महावीरप्साद दियेरी कालीन सब से श्रेष्ठ चिन्तक हिन्दी हैं यदि कोई 
हुआ है, तो वहू मुगछ है हूँ! बसे यो आज भी हमें शुक्स का बसाव खरकता हैँ 
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और पग-पर पर उनसे सहमत न होते हुए 'भी विवश होकर उन्हीं से बल 
प्राप्त कर हमें चलना पड रहा है। शुक्छजी की यह झाक्ति उसी समय 
पहचानी जा सकती हैं, जब हम उनकी नेतिक मान्यताओं का समाजशास्त्रीय 
आधार खोज हें । यह अध्ययन स्वयं एक पुस्तक के रूप में प्रस्तुत किया जा 
सकता है ) यहाँ इस अध्ययन के कुछ आधार एवं स्थल मैतिक निर्देशों को 
दिखलाकर ही [ जिसे शुक्लजी को नैतिक मान्यताओं का बल मी कहा 
जा सकता हैं ) संतोष किया जा सकता हूँ । यह अध्ययन की इति नही, 
अथ है ऐसा मानता चाहिए) 
६ 


अब से पहुके जो बात हम शुक्लजी में देखते हे, वह हैं उत्तका 
सामाजिक चिन्तन । शुक्झजी व्यक्ति के संदर्भ में नहीं, समाज के संदर्स में 
सोचते है । व्यक्ति को विशेष मानने पर भी उस व्यक्त में जिस घर्मे को वे खोजते 
हैं, वह घर्म सामाजिक है। शुक्लुजी ने धर्म को समझाने के लिए मानस का 
सहाश' लिया हैं । चिन्तामणि भाग १ में “मानसे की घर्मं-भूमि  निबन्ध 
उनके इसी प्रकार के विचारों का परिणाम है । धर्म के सम्बन्ध में उन्होंने लिखा 
है: “बर्म है ब्रह्म के सत्सस्वरूप की व्यक्त प्रवुत्ति, जिम्मक्षी असीभता का आभास 
अखिल-विश्व-स्थिति में मिलता हैं। इस प्रवृत्ति का साक्षात्कार परिवार और 
समाज ऐसे छोटे क्षत्रों से छेकर समस्त भूमडल और मिल विदव तक के बीच 
किया जा सकता हैँ। परिवार और समाज की रक्षा में, लोक के परिचाजन में 
और समष्टि रूप में, अखिऊ-विज्ञ की शाश्वत स्थिति में प्तत की इसी 
प्रवत्ति के दर्शन होते है । “ (पृ. २०७) . धर्म की इस व्याख्या में शुक्लुजी का 
ध्याव परिवार से लेकर समस्त भूस डइल के मानव समाज की स्थिति-रक्षा पर 
है । अपने इस कथन की झुबलूजी ने स्थान-स्थान पर मीमसांसा की हैं और 
इसके व्यावह् रिक पहलुओं फ्र विचार भी किया हैं और इस तरह के पात्रों 
की, जो स्थिति-रक्षा में सहायक रहे हैं, उनकी प्रद्यसा भी की गई हूँ । अतः 
घर के संबंध में इंस कथन की दार्शनिक व्याख्या करने के बजाय हम' उनके 
दिए गए भमिर्णयों को और समाज-व्यवस्था संबंधी विचारों को देख श्षकते 
है । के ४ 

पे 

यह तो मानना पड़ेगा कि शुक्लजी की मान्यताएँ (नैतिक भान्यताएँ) 
जिंस समाज पर--समाज दक्षंत्र पर--आधारित है, वह ढिंदू समाज है । इस 
सबंध में उन्हे अपनी परपरा पर गये है और अपने में अठूद आत्मविश्वास है । 
इसके प्रमाण में चिम्त छिलित पक्तियाँ देखी जा सकती हूँ :- 
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रू 


सगार से तदस्थ रहकर शाति सुखपुर्वंक लोक-व्यवहार 
सबधधी उपदेश देनवालों का उतना अधिक महत्व हिंदु-धर्म में 
नही है शितना संसार के भीतर घुसकर उसके न्हुबहारों के बीच 
सास्थिक विभूति को ज्योति अग्ानेवालों का है। हमारे यहाँ 
अपदेशक पइशर के अवतार नहीं भागे गए है। अपने जीवस- 
द्वारा कर्म-सौदर्य संघदित करनेवाके ही अवतार कहे गए हैं।” 
४. ४२ ) 


इस शिमबाश के अनुसार शुकठणी रामचरितमातस का मल्याकत 
करते है। दाम उसका भआादर्ण पात्र है। दस कसोटी को लिए हुए जब वे 
मुल्याकन करने हैं या निर्णय देते हैं, जब उनका सेतिक दृष्टिकोध अधिक 
स्पष्ट होता है । शुमछली की नेविक मान्यताएँ रादिजन्य कितनी है ओर 
अपने विसन के आधार पर उसने ये किस अक्षार का संशोधन चाहसे हैं और 
इस संधोशन में इसके थग की शामाजिक स्थितियों का चित्र वे किस प्रकार से 
खींचने है, सह संघ, जब सेक स्पष्ट नही होता कत्न तक शुब्ल॒जी की अपनी 
मिली मास्यवाएं हपप्ट सही हो सकती । जात ड्युई ने देतिक सिद्धांतों को दो 
भागों में क्िमाशित किया है ६ | ६) सडिक्य नैविकरता और (२)विभशत्मिक 
मेतिकता । अ्हाँ सके दॉकड डी की वेसिक मास्यताएँ परंपरा पर आश्रित हैं, 
मैतिकाा के उस रमसव की शर्दिअन्ध ही कहा जा सकता है । अपने चितन के 
आधार पर अहांज्ज्हां मे जायन्‍यकलानभार भेतिकता को विमर्धात्मक रूप 
देते घलते है, शहाँ- बहा हुम उसको शूपल जा की अपनी निजी ने तिक सान्यत्ताएँ 
गढ़ सकते है । इससे पड़े इस दोनों प्रकार की नेतिकता का अन्तर देख 
सकते है । 

। 

जॉन शरद ने ऋाड्िमम्म सेतिकता और विमश्ञात्मिक नैतिकता का 
अन्तर स्वष्ट करते हुए लिखा हैं! “ दढ़िगत नेतिकता का परिणाम कुछ 
निश्थित आदेश, नियम लौर सिशिवित विधि-निेध होते है, जब कि 
विमशत्पक नैतिकता में ऐसा नही होला / .- आये और लिखा है - “ नेति- 
कमा का मिशारत - [६] मनध्य के मत में पेदा द्वोनेवाले विभिन्न प्रकार 
$ अन्टसों का सामात्वीकरण करता हूँ और इस प्रकार वह एक 
कुबिधाधस्त और बरेशाती में पढ़े हुए उयवित को इस बात में सहायता देता 
है कि बह अपनी विशिष्ट समह्या को एक अधिक व्यापक प्रसंग में रखकर 
उप्ता समाबान खोज सके३ (२) गेह बह देता सकता हैं कि जिन्होंने इस 
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तरह के विषयों पर विचार किया हैँ, उनके इस प्रकार की समस्याओं को 
बौद्धिक दृष्टि से हुल करते के मुख्य-मुख्य तरीके क्‍या है, भौर वह व्यक्ति- 
गत विचार-विमर्श को अधिक विधियकत और प्रबद्ध बना सकता हूँ। क्योकि 

ऐसे विकल्प सुझा सकता है, जिनकी उसके बिना उपेक्षा कर दी जाती 
और मनष्य के विवेक और निर्णय को अधिक समत और समजस बना सकता 
है... विमर्शात्मक नतिकता का स्वरूप ही ऐसा हैं कि उससे विमशें और 
अनुचिस्तन से व्यक्तित अपने छिए स्वय निष्कर्ष मिकारू सकता हैं। व्यक्ति के 
लिए पहले से तैयार और गढें-गढ़ाएं निष्कर्ष श्रस्तुत करने का प्रयत्न 
पविमशरात्मक नैतिकता के स्वरूप का ही वब्याधात हैं ।  *? इस आलोक में 
शुक्लजी "की नैतिक मान्यताओं पर विचार हो सकता है । 


यहू तो हम देखते हैं कि शुब्कूजी के पास समस्याओं का हुछा >सामा- 
जिक समस्याओं का हल--मौजूद है | और यह हल कतंव्य पक्ष को अधिक 
व्यक्त करनेवाला हूँ । शुक्लजी की नैतिक मान्यताओं में इसीलिए सहिजत्य 
म॑तिकता का पुट अधिक हूँ । रढिजन्य नंतिकता के कुछ उदाहरण दिए जा 
रहे है । " 

( १) “जनता के मम्पूर्ण जीवन को स्पर्श करनेंवाछा 
क्षात्न-धर्म हूं। क्षातर-धर्म के इसी व्यापकत्त के कारण हमारे 
मुख्य आवतार राम और कृष्ण क्षत्रिय हैं। क्षात्र-धर्म एकाम्तिक 
नही हैं। उसका सम्बन्ध लोक-रक्षा से हैँ - कर्म सौंदर्य की योजना 
क्षात्र जीवन में जितने रूप भें सभव है, उतने रूपों मे और किसी 
जीवन में सभव नहीं। शत के साथ क्षमा, वैभव के साथ 
विनय, पराक्रम के साथ रूप-भाधुय, तेज के साथ कोमछता, 
सुल्ल-भोग के साभ परदुखकातरता, प्रताप के साथ कठिन घर्मं- 
पथ का अवकूम्बन इत्यादि कमंसौंदर्य के इतने अधिक प्रकार के 
उत्कर्ष -योग और कहाँ घट सकते हे ? इसी से क्षात्र धर्म-के 
सौदर्य मे जो मधुर आकर्षण हैँ वहु अधिक व्यापक, अधिक 
ममंस्पर्शी और अधिक स्पष्ट है । मनुष्य की सम्पूर्ण रागात्मिका 
वृत्तियों को उत्कर्ष पर ले जाने और विशुद्ध करने का सामर्थ्य 
उसमें है। ” ( प्‌, ४३ ) 





१. नेतिक जीवल का सिद्धात-जॉन ड्चूई-(अनुवादक-क्रृष्णचन्द.) 
पृष्ठ, ५ और ६ 


का 
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एक प्रकार से यह कथन ( जिसमें आदर्श राम के गृण है ) सभी 
सामाजिक समस्याओं का हल प्रस्तुत करनंवारा प्रतीत होता हैं? राम कौ 
शरण में जाते ही समस्याओं का हल ( राम में विश्वास रखने के नाते) अपने 
आप ही जाएगा। यदि इस कथन को विश्केषित करे और व्यावहारिक दृष्टि 
से थोडी गहराई से विचार करे तो रूगेगा कि इस कथन में रुढिजन्य नैतिकता 
का भाव निहित हूँ | ऐसा क्‍यों प्रतीत होगा ? यह प्रहन पूछा जा सकता है। 
ऐसा इसलिए प्रतीत होगा कि रामचरितमानस के राम ( अपने आप में 
आदर्श हीते हुए भी और सामाजिक समस्याओं का निदान प्रस्तुत करनेवाले 
होते हुए भी ) एक विशेष प्रकार की समाज-व्यवस्था से सम्बद्ध है। अतः 
बदली हुई सामाजिक व्यवस्था के सदर्भ में उस अतीत का स्कत देखना 
एक प्रकार से रुद्धि का आग्रह करना है। रुढिवादियों के सम्बन्ध में कहा 
हैं- “ सक्षेप्र में हम कह सकते हैं कि रढिबद्ध घारणाएँ, स्थितियों को अर्थ 
प्रदान करती हूँ अर्थात्‌ उनके द्वारा ततू तत्‌ संदर्भों में सीमाएँ निर्धारित होती 
रहती हूँ । वह स्थिति विशेष की व्याख्या या परिभाषा व्यवहारों में सभावित' 
अधवा वास्तविक रूप में करने का प्रयत्त करती रहती हैं। इस प्रकार से 
किसी स्थिति-विशेष की व्याख्या या परिभाषा करना सर्देव अपेक्षित 
स्थितियों की स्वीकृतियों में बद्ध रहना है । साथ ही संढिवादी को नेतिक 
दायित्वों का निर्वाह करता पड़ता हूँ और यह स्थिति सस्क्ृति के प्रतिमात 
था मानक ( (शापारं गणाएा ) की अभिव्यक्ति होती हैँ। वे स्थितियाँ, 
जिनके बीच शढिवादियों का विकास होता हैं और वे कागे बढ़ते रहते हैं; 
सस्कृति-विश्येष से सम्बद्ध होते हुए प्रायः वे सामूहिक संघर्ष और नेतृत्व से 
सम्बन्ध रखनेबाली होती हैं। * किम्बाल यग के इस कथन के सद्भ में यदि 
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शक्‍्लजी की ऊपर दी गई पंक्ितयों को देखें तो स्पष्ट हो जाथगा कि शक्‍लजी 
ने स्थिति विशेष को अपेक्षित अर्थ प्रदान किया है। क्षात्र-बर्म की अपूर्व 
महिमा दिखलाई गई हैं! और जेसे कि कहा गया हैं, इतका सम्बन्ध सामूहिक 
साध और नेदत्व से है। 


२०० 


शुकछूजी की नेतिक मान्यताएँ परम्पराजों का समर्थन करती जान 
पडती हैं। उन्होंने अपनी बौद्धिक क्षमता से परम्पराओ की व्याख्या वेज्ञानिक 
रूप में की है । शुक्‍्लजी की बौद्धिक क्षमता से हम इतने आक्रान्त हो जाते हैं 
कि सहज ही भे यह नहीं सोच सकते कि यह परम्पराओं का समर्थन है। 
हिन्दू-सस्क्ृति से प्रभावित समाज निश्चित रूप से शुक्छूजीं को व्यास्याओं, 
विदल्लेषणो एवं विवेचनो, चाहे वह भनोविकारों से सम्बन्धित हो था अन्य 
विषयों पर हो, से बल ग्रहण करता है। मतोविकारी से सम्बन्धित निबन्ध एक 
प्रकार से आचरण के विधि-निपंधों से युक्त है, किन्तु इन विधि-निर्षेधो को 
वैज्ञातिक रूप दिया गया है । एक प्रकार से हिंदु-संस्कृति के अनुसार लिखी 
गई आधरण-सहिलाएँ, इस निरबंधों में अनकहे ही व्यक्त हो गई हैं या 
कह दी गई हैं। ऐसा आभास सहूज ही में इसलिए नहीं होता कि स्थिति- 
विशेष को परिभाषित किया गंगा है और वर्गीकरण आदि करते हुए, 
वैकल्पिक स्थितियों पर विज्ञार करते हुए, मनोविकार विशेष को 
शक्‍लूजी ने विषय-प्रधास (वंज्ञानिक ) बताने का प्रयास किया हैं। जैसे 
कि पहले ही कहा गया हूँ शुक्छलजी का यह सारा विशक्ेषण करतेब्य-पक्ष पर 
अधिक प्रकाश डालता है। यों कहना चाहिए कि यह सारा छेखन व्यक्ति 
के लिए होते हुए भी व्यक्ति की निजी समस्याओं के हुछ की दुष्टि से नहीं 
हैं। यह सारा लेखन व्यक्ति को समाज का एक अग मानकर समाज 
की स्थिति रक्षा के लिए (लोकमंगल के लिए ) किया गया हैं। इस 
स्थिति में व्यक्षित को समाज से कुछ पाने की अपेक्षा कम हैँ, इसके विरुद्ध 
व्यक्ति को समाज के लिए अपनी ओर से देया ही देना है। शुक्छजी 
का यह समाज-दर्शन इसोलिए एकांगी हो गया हैँ। यह समाज-दर्शन 
व्यक्ति को समाज के सदभे में देखता हैँ, समाज को व्यक्ति के संदर्भ में नही 
देखता । 

१७ 


नैतिक मान्यताओं में विमर्श को कितना स्थान प्राप्त हें इस पर मी 
क्िचार होना , चाहिए विमर्धात्मक नेतिकता का स्वरूप उस समय स्पष्ट 


नर ब्यूट वऔ जज का 


होता है जब हम लेखक को अम्तईन्दीं की स्थिति से गुजरते हुए देखे । यही 
नहीं वह अपने युग की ऐतिहासिक यथा रेखाएँ खीचकर, युग के आक़ोदा 
को, यूग की पीडाओं को तथा युग की समस्याओं को व्यक्त करे और इन 
सब को व्यक्त करते समय अपने विमर्श या चिन्तन के आधार पर निर्णय 
दें। इस प्रकार के निर्णयों में ही लेखक की विमर्शात्मक नैतिकता झलक 
सकती है। इस दृष्टि से जब हम शक्‍लजी के निबन्धों को देखते हैं, तो हमें 
निराश होना पड़ता है। जिस छेखक में अपुर्ब॑ आत्मविश्वास है ओर जिसका 
आत्मविदवास प्रथम वाक्य में ही झलक जाता है, भला वह अन्तदइंन्द्र की 
स्थितियों से गुजरता हुआ कैसे दिखलाई देगा ? आत्मविश्वास और अच्त- 
द्वन्द्र का मेल सही हो सकता । बन्तढूंन्‍्द्ों के स्थान पर शुक्कजी के कैखन में 
आक्रोश हैं| इसी तरह अपनी समकालीन स्थितियों से शुक्लूजी ने असतोष 
व्यक्त किया हैँ और उनकी दृष्टि में जो प्रवृत्तियाँ घातक थी, उन्होंने उसे 
रोकने की भरसक चेष्टा की है | शुक्‍कूजी के व्यग्य उनके अपने समय को 
सामाजिक स्थितियों को (शुक्लजी की दृष्टि में ही। स्पष्ट करते है। 
शुक्लमी का सारा आक्रोश व्यक्ति के लिए है , उस व्यक्ति के लिए हैँ, जो 
सामाजिक दाथित्वों-को भूछ बेठा है , अपनी परम्पराओं को जानता नही है 
और न ही अपनी और से इस दिशा में (परम्परानुसार अनुमोदित नेति- 
कता | जानने के लिए प्रयल्लशील है | शुक्लजी व्यग्य भी करते है तो उसमें 
उनका द्वेतु व्यक्ति को सामाजिक दायित्वों के प्रति सजग करवा रहा हैं। जहाँ 
जहाँ व्यक्तित सामाजिक दायित्वों से विमख होता हुआ दिखलाई देता हैं, 
( शुक्ठजी की दृष्टि में ही ) वहाँ-वहाँ वे व्यग्य करते जान पडते हैं। उनके 
ब्यग्यों में उनके भीतर का आत्मविश्वास हँसता रहता है। इस हेंसी को 
पहुचानना बहुत कठिन है।। हँसने के क्षण उत्मुकत हृदय के क्षण होते है और इन 
क्षणों में यदि हम क्रिसो लेखक के साथ हो जाएँ (लेखक की भावना यथा लेखक 
की विचारधारा के साथ) तो हम उस छेखक के अन्तर का दशशन कर सकते है। 
शकलजी बाहर से गभीर प्रतीत होते हैं। उतके हँसनेवाले व्यक्तित्व की झलक 
उनके व्यस्यों के बीच छिपी हुई है । सक्षेप में शुक्छजी' की विभर्शात्मक नैतिकता 
उनके आकाश और उनके व्यग्यों में निहित हैं। उनके लेखन का यह अंश 
उनके अपने समय के समाज से है । अत- अपने समय के समाज पर उनके द्वारा 
दी गई टिप्पणियाँ ही उनकी नैतिक मान्यताओं को-- विमश्नत्मिक तेंतिक 
मान्यताओं को--व्यक्त करने में समर्थ हो सकती है। 
११ 

अब हम शुक्‍लजी के आक्रीश और ब्यग्य का विश्लेषण करे। यह पहले 

ही कह दिया गया है कि शुक्छजी का आक्रोश और व्यभ्य' व्यक्ति के प्रति 


नेतिक मान्यताएँ रेड 


है। उस व्यक्ति के प्रति जो सामाजिक दायित्वों को भूछ बेंठा हैं। अतः 
यह माना जा सकता है कि शुक्लजी की दृष्टि में एक आददें समाज की 
कल्पना हूँ । उनका यह आर्दर्श समाज रामचरितमावस का आदशे समाज है। 
रामराज्य की. कल्पना उनके मानस में विराजमान हूँ । शुक्क॒जी का स्वप्न 
तुलसी के इस स्वप्न से पूर्णत, मेल रखता हैं । ऐसा कहा जां सकता हे :« 


कबेहुँक हो यहि रहनि रहोंगो। 
श्री रघताथ कृपालू कृपा ते सत सुभाव गहौंगो । 
ग्रथाक्रम सतोष सदा काहू सो कछ ने चहौँगो । 
_ परहित-निरत निरन्तर मन क्रम बचन नेंप भिबहाँगो । 
परुष ब्चन अति दुसह श्रचन सुतति लेहि पावक ने दहांगो । 
बिगत मान सम सीतल मन, पर गृन नहिं कोष कहाँगो। 
परिहरि देह जमित चिन्ता, दुख सुख समबद्धि सहाँगो। 
तुलसिदास प्रभु यहि पथ रहि अविचल हरि भक्ति लहाँगों | 
/  वितयपत्रिकां, १७२ 


इस कथन के विश्लेषण की आवश्यकता नहीं है । कहना यह हैं 
कि व्यक्ति को इस दिशा में (हृदय परिवर्तत करने के छिए) मोौडना कि बहू 
ठुरुसी के इस पद के भावानुकूछ अपनी आत्मा को सहज रूप में निर्मेछ करने 
के लिए तेयार हों जाय, शुक्लजी का रूक्ष्य श्रतीत होता है । 


शुक्लजी व्यक्ति के प्रति ( व्यक्ति के स्वभाव-संशीधन के लिए ) 
जितने अधिक सचेत जान पड़ते है, उतने समाज के प्रति नहीं। यदि यह 
कह दिया जाय कि समाज के वेज्ञानिक स्वरूप की और उन्होने ध्यान नहीं 
दिया तो अनुचित नहीं' होगा। इसीलिए शुक्कूजी का नेतिक पक्ष एकागो 
हो गया है। उनका आक्रोश और व्यंग्य अपनी जगह ठीक होने पर भी 
( उतके भीतर समाज की मंग्रल कामना होने पर भी ) बहू समस्याओं का- 
सामाजिक समस्याओं का “नैतिक निदान श्रस्तुत करने में असमर्य हूँ । 
समाज की परिवर्तित स्थितियों की कल्पना शुककूजी ने नहीं की हैं। समाज 
को स्थिर मान लेना, एक निर्देचत सस्कृति के भीतर समाज की आदर्श 
कल्पना कर लेगा एवं उन्हीं सामाजिक मानदण्डों को स्वीकार कर कलेना 
(मानस के समाज) अपने युग के समाज से कटकर रहना हूँ | और जो अपने 
यग के समाज से कटकर रहता हैं, उसमें उत्त समाज के प्रति आक्रोश का 
भाव आ जाता हूँ । आक्रोत्ष का कारण फिर समाज को ने मानकर व्यक्ति 


श४२ नंतिक भधन्‍्यताएँ 


को मानता क्यों कि व्यक्ति दूषित ही गया है, अत, समाज मे ग्रडबड़ी है । 
व्यक्ति के स्वभाव-सचोघन से फिर अतीत को स्थापित करने की चेष्ठा, यह 
सब ऐसा चक्र है जिसमें शुकलजी उलज गए है और इस कारण उनकी मैतिक 
मात्यताएँ विभर्शात्मक ( बदलती परिस्थितियों के अनुरूप ) स्वरूप छेने में 
असमर्थ रह गई है। इस पर भी शुक्छजी की प्रशंसा इस बात में की जा 
सकती हूँ कि शुक्लजी व्यक्ति विशेष पर (व्यक्तिगत रूप में ) न अपना 
आक्रोश व्यक्त करते हैं और न ही व्यय । उनका आक्रीश और व्यंग्य सामा- 
न्योन्मुख हैं। अर्थात्‌ शुक्झजी का आक्रोश और व्यस्य शवृत्तियों के प्रति हैं; 
उन अवत्तियों के प्रति जो उनके अपने आदर्श समाज की कह्पना के विपरीत 
हैं। यह पहले ही कहू दिया गया हैं कि शुक्‍्लजी में अन्तदन्द्र नहीं मेंलता। 
अन्तइन्द्र के क्षण, किसी व्यक्ति के जीवन में उस समय आते है, जब व्यक्ति 
तैतिक विकल्पों में फंसा रहता है और व्रिकल्पों से संकल्प की ओर आने में 
प्रयल्तशी छ रहता हूँ । यदि व्यक्ति अपने इन नैतिक विकल्पों को सकत्प में 
बदलने की यही सद्दी स्थिति व्यक्त कर दें और यदि शाह पा ले तो निष्कर्ष रूप 
में जिस नतिक पक्ष को वहू स्वीकार कर लेगा, वह नंतिक पक्ष विमशत्मिक 
नें तिकता का रूप होगा। अन्तहेन्द्र के क्षण व्यक्तित की कमजोरी के क्षण होते 
हैं और समस्याओं का निदान खोजने के क्षण होते हैं । इन क्षणों में व्यक्ति 
मैतिक बल प्राप्त करते के लिए लालायित रहता है। इन क्षणों में व्यक्ति 
स्वयं की समाज के साथ समायोजन ( 808]08967£ ) के लिए प्रयत्न करता 
रहता हैं। इन क्षणों में व्यक्ति की सहज प्रवृत्तियाँ अधिक जाग्रत और सशक्त 
होती है ओर व्यक्तित चाहुता है कि समाज उसको समझे और न समझने की अस- 
सर्थता (समाज द्वारा व्यक्ति के न समझने की असमर्थता) ही उसके अस्तर्न्दन्द्र का 
अरुण होती है । आक्रोश की स्थिति इससे कुछ विपरीत हूँ । अन्त्ईनन्‍्द्र जहाँ 
अपने प्रत्ति होता है, आक्रोश वहाँ औरों के प्रति होता है। एक व्यक्ति जब 
दूसरे व्यक्ति के मानस का विश्छेषण करते छयगता है, दूसरे व्यक्ति के अन्तह्ेन्द्र 
को समक्षकर उसका निदान अपनी ओर से अस्तुत करने छमता हैं और इस 
तिदान में उन ब्रवृत्तियों को जिन्हे बह अनुचित और घावक समझता है, उनके 
प्रत्षि वह जो कुछ कहता है, वह आक्रोश का भाग होता हैं । पिता को अपने पुत्र 
पर आक्रोश हो सकता हैं। इसी तरह पत्ती को अपने पत्ति पर आक्रोश हो 
सकता हैं। आक्रोश की इन स्थितियों में व्यक्तित दूसरे व्यक्षित को अपने अनु- 
रूप बनाने के लिए प्रवत्तशील दिल्ललाई देता है। चूंकि दूसरा व्यक्ति अपने 
अनुरूप नहीं है अतः उसके प्रति अपने अनुरूप बनाने की स्थितियों पर विचार 
करते समय मन में-वैथक्तिक रूप में ही-- आवेग होता है, यह भावेग आक्रोश' 
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के रूप में फूट पड़ता हैं । आचाय॑ शुक्कजी का आकोश व्यक्तित के प्रति इस 
प्रकार का हैं। इसमें भी उतका आकोश विज्ञेष रूप से उत्त व्यक्तियों के पति 
है, जो अपने को विद्वान तथा पंडित समझते हुए भी ऐसी प्रदत्तियों को 
अपनाए हुए हैं, जो समाज के लिए ( शुक्लजी के दृष्टि में ) घातक हैं । 
शुक्लजी का यह आक्रोधा भी (जेंसे कि पहले ही कह दिया गया है ) 
व्यक्तित विक्षेष के प्रति नहीं, प्रवत्तियों के प्रति हैं, ऐसा कहां जा सकता हैँ । 
यों कहता चाहिए कि शुक्‍्लजी का आाकोश वस्तुमूलक हैं, व्यक्तिमऊक मही 
है। जहाँ प्रवृत्ति को काटना हूँ, वहाँ वे उस प्रवर्ति का विवेचन विस्तार से 
करेंगे और बाद में उसके उस स्वरूप का उद्धाटन करेंगे, जिसे ये उचित 
मही समझते | उचित न समझते का वे कारण हगे और उस सम्बन्ध में अपनी 
ओर से सकारात्मक सुझाव भी देंगे । इस सब के छिए उन्होंने बहुत परिश्रम 
किया है । किसी प्रवृत्ति को नकारना इतना सर नही हूँ । शूक्‍्छजी ते किसी 
प्रवत्ति को चलते ढय से नहीं सकारा हूँ । इटमस का विरोध था कोचे का 
विरोध करने से पहले उन्होंने उनके मत को समझने की कोशिए की हैं ; 
आकोद के साथ-साथ शुक्कजी व्यग्य भी करते चलने है। उसका व्यग्य विशेष 
रूप से उन व्यक्तियों के प्रति हें जो तासमग् हैँ था अनश्ञान में अक्षान के 
कारण कुछ-को- कुछ समझ बेठे हैं । व्यत्य करते स्रमग भी दाककजी वुछ-को 
कुछ समझने का उद्घाटन करते है और चप हो जाने हैं। बहुत हुआ तो 
स्थिति को स्पष्ट कर देते है। बहुत जगह वास को आते हुए भी ( व्यक्ति 
विशेष के ) ताम को दुक्‍्लजी ने लिखा नही हैं। उदाहुरण के शिए :« 


“पर आजकल इस प्रकार का (प्रति से परिणय) 
परिचय बाबुओ के छिए छज्जा का विषश् हो रहा है। वे देश के 
स्वरूप से अनजान रहने या बनने में बड़ी शाम समझते हैँ। मै 
अपने एक लखनवी दोस्त के साथ साँची का स्थूप देखने गया 
चसन्‍्त का समय था। महुए खारों और ठपक रहे थे | मेरे मूंह से 
निकलता महुओ को केसो मोठी महक आ रही है । इस पर फछख- 
नवी महाहाव ने मुझे रोककर कहा, यहां महुए सहुए का नाम 
न छीजिए, लोग देहाती ममजेंगे।' भ॑ चुप ही गया; समझ गया 
कि महुए का नाम जानने से बाबुपन में भारी बडा ऊूगात है।" 

पर. छटत9९ 

इन परब्चितयों में व्यय्थ हैँ । कही कही व्यस्य और आक्रोश दोनो भाव 

साथ हो गए हूं। दोनों में से कौन प्रधान है, यह पहंचानना कठिन हो गया 
हैं| इस सम्बन्ध में एक उदाहरण नीचे दिया भा रहा हैं )- 


डंडे जेशिक साम्यताए 


/ उदाहरण के लिए भात्मरछानि और क्षोभ के वे वचन 
जिनके द्वारा वह (हैमलेट । स्त्री जाति की भरत्संना करता हैं । 
अतः हमारे देखने में ऐसी मनोवृत्ति का प्रदर्शन, जो किसी दक्षा 
में किसी की हो ही नहीं सकती, केवल ऊफ्री मतबहुलाब के 
छिए खड़ा किया हुआ कृत्रिम तमाशा ही होगा। पर डंटन साहुब 
के अनत्तार एसी मनोवृत्ति का चित्रण नूतन सृष्टिकारिणी कह्पना 
का सब से उज्ज्वल उदाहरण होगा। पृ. २३५ 


चर 


और अब अन्त में शुक्छजी के नेतिक बल को परखें | उनकी इस 
शवित का रहस्थ उनका अपना आत्मविध्वास हूँ। उनके इस आत्मविश्वास 
का कारण उनका अपना ज्ञान हूँ। यह मानी हुई बात है कि ज्ञान श्रकाश का 
सूचक हैँ । किसी विषय के अन्त्वाहिद्य विश्लेषण की क्षमता, उस विषय के 
प्रति विधवास को बढाने में सहायक सिद्ध होती हैँ | शुक्‍लूजी का आत्मविश्वास 
इसीलिए अन्च-विश्वांस नहीं कहा जा सकता। ज्ञान के लिए सब से बडा 
क्ाधार तथ्य होते हूँ। तथ्यो पर दृष्टि रखना और तथ्यों की मीमासा करना 
तथ्य के भीतर निह्िते सत्य तक पहुंचने का अयास होता हूँ । शुक्छजी की 
दुष्टि प्राश्म्म से ही तथ्यों पर रही है। इसीलिए उनके कथनों ने (तथ्यों की 
शानमूलक मीमाना के कारण ) विश्वास धलकता है । मतोविकारों का अध्य-- 
यत [ विदलेषण एवं मूल्यांकन ) समाज-मनोवैज्ञानिफ हैँ । इस शान को वेज्ञा- 
तक कट्दा जा सकता हैं। रसेछ ने छिख्वा है- विज्ञान तत्वत: ज्ञान को व्यव- 
स्थित लॉज के अछाबा और कुछ नही हैँ । और ज्ञान अपने तार्विक रूप में 
मंगक्मय् ही है-कछुछ बुरे लोग उसका चाहे जितना दुरुपयोग करें। ज्ञान पर 
ही विश्वास खो बैठना मनुष्य की सर्वोत्तम क्षमता पर विव्वास खो देवा 
होगा, और इसलिए में तिस्प॒कोच इस बात को दोहराता हूँ कि एक कम 
विकसित युग के बचकाना सन्तोषों की खोज करनेवाले भीर छोगो को अपेक्षा 
दृढ़ तकोबादी का विश्वास अधिक अच्छा हैँ। उसका आशाबाद अधिक पौर- 
पमय और दूढ्ध है ।”” रसेल की इन पक्तियो में घुक्लजी को शक्ति के ( नेतिक' 
शक्ति के ) रहस्योद्धाटन का सकेत है। शुक्छजा का सत्तोष बचकाना नहीं 
है। बहु दृढ़ है। इसीलिए विश्वास में आशावादी स्वर हैं और यह बआाशा- 
वाद पौरुषमय हूँ । 








१. वैज्ञािक परिदृष्टि-बण्ट्रेड रसेछ- (अनुवादक : गगारतन पाण्डेय] 
पूं. १०३--१०४ 


सातिक मान्यताएँ प्‌ 


बक्‍्लजी के घिश्व से को तकबादवी विश्वास, कहां जा शकाता है। जिम 
विश्वास के पीछे तके का बल हो, वह लिश्वास जा।वनी -दाक्ति का शोक होता 
है । यह जीवनी-शंब्ित शुबलजी में हैं । यह शवित उस समय और इतवान शह्दी 
जा सकती हूं (तर्काअित चिद्धास की शरि। ) मद विश्वात रखरे बाला | प्यक्तित्व 
पक्ष-विपक्ष दोनों का दरतुमूछक विवेघत ( तथ्यों के आबार पर] कर में 
समर्थ हो । अपने विश्वास के छिए सकारात्मक दवा सकारात्मक दाटों प्रसार 
के तक॑ देवे आने चाहुएं। सकारता बहुत सरख है। बित्तु दकारने के स्थान पर 
पकारनें वाढी स्थितियों को निदाव हूप में (विश्वास के साथ) प्रस्तुत करता 
बहुत कुछ्नि हैं। शुक्लजी के तकों में सफारतने !विशवास के समर्थन याग्य तड़े) 
और तकारने (विश्वास के विरोध में प्रथछित प्रव्‌ स्तियों का खण्दन दारते वाले 
तक) दोनों की अपुर्व शक्ति हैं । उनकी हा में भौर ना में आपूर्त ढक हूँ। 
शबलजी बीच की स्थिति (बंया गए गगदस, जकवा गए जममादाभ बाबी 
स्विति) को पंर्द नहीं करत । आज शक्जी की नकारा जा २ ड्न्तु 
सकारदवाली स्थिति (नकार के जवाब का भरत कर्म्मेवारी शिविलि। अब भी 
दिल्लकाई नहीं देता। चुम-किर कर हप फिर आवली की जोर देखती है । 
उसका वैतिक बठ आज भा हम होगी का चंतिक बज प्रद्धाद कर रहा है । 
शूबलूजी का महत्व केवर एँ विह्ासिक नही हैं, ( जपये समय में दी गृल्य रखरब। छा 
महत्व) वहु आज भी हमारे ।छए उपयोगी है. जंगे>जंरी सभद बीतना जा 
रहा हैं, शुक्लजी का महत्व बढ़ता जा रहू! & । शुक्ल हे बल का पहलानकर 
हम शुवक्त की परम्परा को आज की स्थिति में आगे बढ़ा सदाने है। उनकी कम्-- 
जोरियों का उद्बाटन तो हुआ है, विम्तु उन कमजोरियों दे; कारणों की सतिल 
मीमांसा नही हुई हैं। यहाँ ऊपर जो विश्छयण प्रस्तुत किय। गया है, वह इप 
दिक्षा में बहुत संक्षिप्त प्रयाय हू। अस्त में कहना यह है कि शुब्रूजी को 
शत का रहस्य उनकी ने तिक मान्यताओं में निहित हैं । आर ४सी तरह उनकी 
बामजोरियाँ भी नेतिक मान्यताओं में निहित है । और नैतिक मान्यताएँ समाज- 
सस्कृति-सापेक्ष होती है, अत: यह्‌ विवेचन समाज-सरक्षति-सापेक्ष' स्थितियों 
के सदन में करये से ही नैतिवा मान्यताओं का विवेचन वैज्ञानिक हो सकता 
हैं। इस दृष्टि से शुक्‍्छजी अपने युग का समाज-ंस्कृति-सापेज स्थितियों का 
नेतिक मूल्याकन करनेवाले हिल्दो के एकमात्र चिन्तक तथा मनीषी है। इस 
दृष्टि से उनका महत्व अपनी जगह सर्देव बना रहेगा। 


टी 


रु 


हर नतिक मॉ्म्पत्राएं 


अदएलकप 


यदि 


ककीरज हथगातओ च्णकक़जक पियताओ 


5२ मे. जे पीध्ण फर्क, 2 तप 


9, ओर अन्त में 


भव तक शुक्ल्रजी के सम्बस्त में (चिन्तमणी भाग १ के आधार पर) 
लिखे गए मध्यायों का यहाँ समाहार करते हुए, यह उपसंहार लिखना है । 
यद्यपि अब नया कुछ भी कहते के लिए नही हैं किसु इन अध्यायों के क्रम 
एवं एट्टेश्य को स्पष्ट करता आवश्यक है। इसी तरह पुस्तक की योजना 
एवं उसकी सीमाओं को भी स्पष्ट करता हैं । इसी दृष्टि से यह उपसहार छिखा 
जा रहा है । 


भाचार्य रामचद्र शुक्ल ने बहुत लिखा है। उनको सब रचनाओं को 

ध्यान में रखकर उनकी साहित्यिक अभिरुचि, उनका आपचायेत्व, उसकी 
समीक्षाओं तथा उत्तकी नेतिक मान्यताओं आदि का विवेचन संभव है! 
हि. 3 में ऐसा नहीं किया गया है। (यथयि इन रचनाओं का अध्ययल लेखक 
से किया हैं और लिखते समय अप्रत्यक्ष रूप में इतका उपयोग हुआ है । ) इस 


>जर अन्त में १४९ 


र्‌ 


पु 


पुस्तक में ध्याव विशेष रूप से विस्तामण भाग ३१, के तिबर्हों वर ही शेमिदर 
किया गया है। यर्वत् उदाहरण प्राय चिन्तानणि माग १, से ही दिए गए है । 
विस्तृत अध्ययत की अपेक्षा सीमित जध्यवत की व्यापक स्तर पर करने का 
यह प्रयास है। यह तो पुस्तक की बाल हुईं। निदस्धों का (अध्यायों का) 
घमाव करते समय-- जी र्ष क देते समय--भी स्यध्त प्राय * चुने हुए निवश्यों पर 
या निबच्ध विशेष पर रहा हैं। प्रयत्त इस बात का किया गया है कि कोई 
निबन्ध छूटने न पाए। इश' दृष्टि से प्रत्येक अध्याय का दुप्टिकोण बरँ प्रस्तुत 
किया जा रहा हूँ । 

प्रथम अध्याम मनोविकारों का मूर्ल्याकन' है। इस अध्याय मे भाव था 
ममोविकारु से लेकर क्रोध तक के १० निबन्धों का बिश्छेषण तथा मृस्यरकत है। 
'कृषिता : प्रयोजन एवं आवश्यफता अध्याय के अन्तर्गत कविता क्या है ?! 
का विवेचन है। अभिरुचि और समीक्षा के अन्तर्गत ' भारतेन्दू हरिदण३ ' 
तुलतोी का भक्तिमार्ग' तथा मानस की धर्म-सूि! इन तीनो का अध्यमत प्रस्तुत 
करना था किस्तु विस्तार केपछ ' भारतेच्दु हरिस्चंद्र' निबन्ध को ही मिल गाया 
है । अन्य दोनो निबत्बों का उपयोग अन्यत्र भी छोता स्हा हे । इसी बर्फ 'सिझहतत 
और व्यवहार ' अध्याय क अन्दर्यत शापातर घीकरण खौर व्यदितर्नकित्यवाव 
निबन्ध का विश्केषण है । इस निय|न्ध में अप्रस्पक्ष शाप से  काँण्य में लोकमंगछ 
की साधनावध्या का भी उपयोग हुआ है तथा हखसी सम्बस्धी होतीं शिबस्धों 
का भी। भाषा और शी वाले अध्याय गे “शसापरूक बोध के विविश-एत्प 
को ही विशेष रूप से आधार बनाया गया ह। और अआन्तिभ' नततिज्ष मान्यताएँ 
में एस्तक के (चिस्दामणि भाग ९) साझे निबरस्धों का उपयोग हैं। इस तरह 
से प्रयत्त इस बात का दिया गया हैं ।क पुरक्क का छोई मित्रन्ध विवेबन की 
दुष्टि से छूटने ने पाएं। शुक्‍्डजी की पुरुतकोी में केबछ चिल्तामणि भांग १, और 
ब्िल्तामणि भाग १, में भी ( किसी प्रवत्ति का विश्केशश कश्ने के क्या ) वियी 
निबन्ध विशेष या चूने हुए सिच्चल्वों को ही अध्यादी क्षा जाधार बनाया गया & । 
इन सीसाओ में वंधकर लिखने से सभव है कि ०वेचन एवं विम्झेसण भ पुर्णता 
न आ पाई हो | उदाहुरुण के लिए “भाषा और शेली का विवेशन ' रखात्मक् 
बोध के विधिक्ष रूप के आधार पर क्ियागया हैँ। इस आधार पथ और 
निबत्धो की भाषा और झैली का विवेचन, उसी रूप में रूमय है। उसी तरह 
(सिद्धान्त और व्यवहार अध्याय में ध्यान प्राय 'साथारणीकरण ओर व्यक्कि- 
अधित्यवाद ' पर ही रहा है। किन्तु अन्यत्र भी थे प्रयक्षियाँ मिल सकती है। 
कहना यह यह है कि पुस्तक के निबत्धों (अध्यायों को ) को गीप॑क देते 
समय निवन्धो में विषय एब प्रदत्ति दोनों को ध्यान में रखा गया है । रूप 
तरह से देखने पर पहले दो निबन्धो के शीर्यक विषय (  अमोविकारों का घूल्या- 


१५० और अन्त 


आचार्य शक्‍रू के ' आचाय॑त्व ' पर विचार फ्िया जायगा, तब सब से पहले 
हमारी दृष्टि चितामणि भाग १, पर ही जायगी | जब कि सच्चाई यह है कि 
दगबलजी का लक्ष्य (उनके निवेदन को देखते हु7---पुस्तक के आरम्भ में दिए 
गए) आचार्य का नहीं रहा हैं । शुब्लजी की अन्तवाजा के प्रदेश इस भिबरन्धों 
हैं ( शुक्लजी के शब्दों में मिवेदन के ।) और यह याता उनकी बक्षि फ 
रही है। उनकी बुद्धि ने साहित्यिक समस्याओं का चिन्सम किया है । चिन्तन का 
सहज परिणाम उनके निबन्धों में 6 । साहित्यिक समरमाओं का विन्तन' करने 
के मनाते सैद्धांतिक रूप में कुछ कहना पडा है। यह कथन साहित्य की व्याच- 
हरिकता के निदान के रूप मे हैं। प्रधानतः शुक्कूजी साहित्य की [काव्य की ) 
भीमासा ही करते रहते है ॥ इस मीमांसा में उन्होंने बैद्धास्तिक रूप से प्राचीन 
आचार्यों के सिद्धातों का समर्थन किया है और पाइचात्य विचारकों (साहित्य 


शास्त्र सम्बन्धी विचारकों ) का खण्डनत किया है। इस समर्धम और विरोध में 
उन्होने साहित्य की (काव्य की) व्यायहारिक कठिनाइयों की अपनी दूषिद से! 


व्वानभत के आधार पर परणमा अतः समर्थन और बिरोध में मौफ़िक रूप में 
उन्हें भी कुछ कहुना पड़ा हूँ । इस प्रकार के कथन को डाला ने ही. उसकी 
आयाग्रेस्व के पद पर आसीन होने मे सक्षम बना दिया हूँ। शुकठजी का 
आचर्त्व आनुपंगिक (ए-१7००४९८६ ) हूँ । वहू उसका सौ" छश्य है । 


क्ित्तामणि के विस्तन को जब साहित्यिक लि्मम कहां जाता है, तो 
उसका एक कारण यहु है कि साहित्य के प्रयोजन और शआ्रवश्यकंता दोनों पर 
शुक्छजी विचार करते है । इम दृष्टि से 'कविता क्या हैं ?' मिबन्ध अच्छा हैं । 
यहाँ कहना यह हैं कि घबछूजी साहित्य या वर्तुमूखक : 00]०ए४ए८ ) अध्ययन 
करने का प्रयात्त कश्ते हैं। ट्स प्रकार का प्रयाग बैतासिक प्रयाग | ही सकता 
हैं। अत. शुबलजी के साहित्यिक चिस्तन को वैज्ञानिक रुद्ठा जा सकता है । एक 
ओर जहाँ वे साहित्य के प्रयोजन पर विचार करते हैं, वहाँ के दूमरी लहर उमकी 
आवश्यकता पर भी बल देते हैं। उनका साहिदत्यिक-चिन्तन व्यावह्वास्क हैं । 
सिद्धान्तों को घोषणा करता एवं उनकी मीमासा काला (सिखान्त मात्र की ) 
बबदूती का लक्ष्य नहीं हैं। उनके साहित्यिक-जबिस्तन में प्रयोजन और 
आवश्यक्रता का विवेजन हूँ । 

और अन्त में इस साहित्यिक चिस्तत की नेतिक दाधिस्व से किया गया 
चिन्तन कह सकते है । आचार्य शक ने कवि को बहुन ऊँचा स्थान दिया है । 
आचार शुक्ल कवि को नंतिक-दाथित्वों से मुक्त नहीं मानते उन्होंने ३३० 
की साधना को क्रमंयोग एवं ज्ञानयोग के समकक्ष स्थान दिया है । इस नाते 
झुक्लजी के साहित्यिक-चिन्तन मे भारतीय विचारघारा को नई दीप्ति प्राप्त 899 


हैपुर्‌ धौर खास भरे 


